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भूमिका 


लगभग सात वर्ष धूर्व की घटना है । इस घटता का सम्बन्ध इस पुस्तक 
से इस्लहिये है कि डस घटना ने मुझो एक नवीन दिशा की झओर उन्मुख 
किया । यह घटना है एक पुस्तक से सम्बन्धित । प्रो० ए० एन० हाइटहेंड की 
पुस्तक “साइन्स एंड दि भाड्तसे बह्ड/ में “रोमांटिक प्रतित्रियः नॉमक 
अध्याय पढ़ने से भुझों लगा कि वेज्ञानिक विचारों का महत्त्व, रचता-प्रक्रिया 
के क्षेत्र में भी उतना ही मान्य है जितना घामिक, राजनीतिक, दाशनिक भौर 
सामाजिक विचारों तथा प्रस्थापनाओं क। +॥ इसी भावना ने, मुझे कालान्‍्तर 
में, इस दिशा की शोर प्रेरित क्या भौर हिन्दी की श्राधुनिक काव्य की 
रखता- प्रक्रिया में मैंने वैज्ञानिक विचारों तथा प्रस्थापनाओं के स्वरूप तथा 
क्षेत्र की सीमा को भृुल्याक्ति करने का प्रयत्न किया। अपनी इस हृष्टि की 
पूरी पृष्ठभूमि मैने प्रथम प्रकरण में (आधार तथा मान्यताएं) प्रस्तुत की है। 


मैं समझता हूँ कि हिन्दी में यह मेरा थोड़ा सा प्रथत्त एक नई दिश्षा 
की ओर अवश्य सकेत करेगा, क्योंकि जहाँ तक मुझ मालूप है कि इस दिशा 
की शोर हिंदी में सवंथा नहीं के बराबर विचार किया गया है। ही सकता 
है कि अनेक पाठकों को मेरे इस दुस्साहम पर अनेक अरांतियां एवं कष्ट- 
कल्पनाओं का दर्शन हो, पर मेरा विचार है कि वैज्ञानिक-शुग में रहकर, 
कम से कम, इस बौद्धिक हठघमिता को त्यागना पड़ेगा | हमारा यह सामान्य 
सा विचार हो गया है कि वैज्ञानिक प्रस्थापनाओं तथा विचारों को काव्य 
की भावभूमि में लाया गया तो काव्य की झात्मा' का हनन हो जाएगा । 
इस मत का प्रात्याख्यान यहाँ करना व्यर्थ है क्योंकि इस ग्रन्थ के प्रथम 
अध्याय में तथा समग्रत: इस ग्रन्थ में, इस मत का खंडन स्वयमेव हो 
जाता है । ट 


एक बात यहाँ स्पष्ट करना श्रावश्यक है। मैंते हिन्दी काव्य के 
झाधुनिक-युग को ही अपनी पुस्तक का विषय बनाया है। भारतैन्दु तथा 
द्विवेदी काजनौन काव्य में मुझे वैज्ञानिक विचारों का वह रूप नहीं प्राप्त हुग्ा 


६ या) 


जो मेरी विवेवना के भ्रतियानों को पुरा कर सकता ; यही कारश है कि 
द्विवेदी काल के भ्रंतिम चरण से मुझको अपने विवेचन की सामग्री मिलनी प्राप्त 
हुई और मंनते १६९२५ से लेकर १६६२ तक की काव्यात्मक-चेतना को हृदयं- 
गम कर, अपने विषय के झनुकूल सामग्री एकत्र करता आरम्म किया । यही 
कारण है कि ११३२ के बाद की काव्य रचनाएं मेरे विवेचन के श्रन्तर्गंत 
नहीं झराई' । इसका यह तात्वय नहीं कि १६९६२ के बाद वज्ञानिक वितन का 
रूप नहीं मिलता है, पर मेरा विश्वास है कि इस अवधि के बाद उसका और 
भी स्वस्थ रूप प्राप्त होता हैं, पर नई कविता के प्रारश्मिक काल तक ही मैंने 
ग्पनी पुस्तक की परिधि को केन्द्रित कर दिया है । 


प्रत्येक वस्तु की अपनी सीमा होती है भौर उस सीमा की अपनी 

सापेक्षता होती है। मेरी भी अपनी सीमायें हैं औौर में यह दावा नहीं कर 
सकता हूँ कि मेरे प्रयत्न में कोई कमी नहीं है, पर में तो यह.मान कर चलता 
हैँ कि कभी ही मनृष्य,को सही रास्ते की शोर ले जाती हैं। थदि पाठकों की 
ओर, सेमुर्फ मेरी घ्रटियों का थोड़ा सा भी सकेत मिल सका तो में अपने 
को, धन्य(मानूगा । 

दिनाक ु ““वीरिन्द्र सिंह 
६ फरवरी, १६६८५ 
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९ आधार तथा मान्यताए 


प्रदेश--आज के वंज्ञानिक युग में किसी भी मानवीय ज्ञात की 
निरपेक्ष महत्व सम्भव नहीं है। उनका सापेक्षिक महत्व ही' आज के विज्ञात 
की आधारभृत मान्यता है। यह सत्य केवलछ ज्ञान के छिये ही नहीं, पर 
पमस्त प्राकृतिक-घटनाओं (?7787070८0007) तथा विश्व-रचना तथा संतुलन 
के लिए एक सत्य हैं| इस हृष्टि से भी विज्ञान और साहित्य का सापेक्ष- 
महत्व है । 

हमारे सामते यह समस्या है कि हम साहित्यिक भाव घारा में बैज्ञा- 
तिक चिता-भारा (चितन) को किस रूप में ग्रहण कर सकते हैं ? इस पर 
विचार करने से पूर्व यहु जान लेना आवश्यक है कि वैज्ञानिक चिता-धारा से 
मेरा तात्पयं क्‍या है ? चिता-धारा से मेरा मतलब बज्ञानिक तकनीकी प्रगति 
अथवा उसका भौतिक प्रगति में क्या स्थान रहा है, इसका विश्लेषश करता 
नही हैं और ते इसका तात्पर्य है कि केवलमात्र वेज्ञानिक सिद्धास्तों को उसी 
हुप में काव्य में देखने तथा दूढते का दुस्साहस ! इस शब्द से मेरा प्रयोजन 
किसी बेज्ञानिक प्रस्थापना तथा सिद्धान्त को नितांत उसी रूप में व्यत्त करने 
में नहीं है, पर इससे मेरा अर्थ सिर्फ यह है कि हम वेज्ञानिक प्रस्थापनाओं 
को काव्य में इस प्रकार का रूप दें जो अपनी जटिलता को काव्य की रसा- 
स्मक अर्थेवत्ता या तरत्रता' में रूपांतरित कर सके | दूसरी ओर इन प्रस्थाप- 
नाओं तथा सिद्धान्तों के आधार पर वह मानव-जीवन, जगत तथा ब्रह्मांड के 
प्रति नव चितन को गतिशील क» सके । इस चितत में भौतिक प्रगति तथा 
वकनीक का प्रसंगवश सहारा लिया जा सकता है, जो मानवीय विचारों तथा 
तत्व-चितन' में सहायक हों । इस कार्ये में कवि की अनुभूति तथा बिज्ञान की 
नर्क-शरक्ति एक नवीन मर्यादा को जन्म दे सकती है । 


यहां पर यह प्रश्न उठ सकता है कि वेज्ञानिक चिता-धार को काव्य 
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में लाया ही नहीं जा सकता है क्योंकि दोनों की प्रकृति तथा विश्राओं मे 
अन्तर है। यहां अंतर का जो प्रइन है, उसे ही समन्वय का आबार बनाना 
है वर्योंकि “अ तर” को ही समतल भूमि पर लाता है जो विचारों का एक 
आवश्यक धर्म हैं) यही दर्शन का क्षेत्र है। इचरा तथ्य बह हैं कि जिस 
प्रकार एक कवि किसी धारमिक-दर्शतिक सिद्धान्त तथा प्रस्थापना को काव्य 
की भावभूमि में प्रस्तुत करता है, क्या उसी प्रकार बह वैज्ञानिक चिता-बारा 
को काव्यात्मक परिशति नहीं दे सकता है ? इसके छिए आवश्यक हैं. कि यह 
विज्ञान की गहराई को, उसकी अल्लप्रेरणा को हुदबंगस कर, उसे काव्यात्मक 
'रूप प्रदान करे तभी उसे कुछ समुल्यवान्‌ वस्तु प्राप्त हो सकेगी जी आधुनिक 
भावबोध को समक्ष रख सकैगी । यह मृल्यवान जगत, अज्ञेय के अनुसार 
सकुत्ता रहता है जो बिता डूबे शायद अनुशुति के क्षेत्र में न आ सकै-- 
सभी जगह 
जो मृब्यवान हैं सकुचा रहता है 
अदृश्य, सीपी के मोती सा 
जो मिलता नहीं बिता सागर में डूबे ।* 
आधुनिक सावंबोध का प्रहय--ऊपर आधुनिक भावबोध का प्रदत 
उठाया गग्मा है क्योंकि मेरे सारे विवेचण का आधार इसी भाषधषोध पर मुरूत: 
आश्वित है। वेज्ञानिक चितन का बहुत कुछ प्रभाव आधुनिक भावबोध के 
निर्माण तथा. घिकास पर पड़ा है। यहां पर आधुनिकता” से भेरा तात्पये 
प्राचीन परम्पराओं से सर्वथा विच्छेद नहीं है, पर उसका अर्थ केवल परम्प- 
शाओं का पालन मीं नहीं है। आधुचिकता का स्वरूप आधुनिक चितन का 
प्रतिरूप होता है जिसमें नव-पुल्मी का सम्रुचित समावेश हीता है! वैज्ञानिक 
ब्ुृंग की आधुनिकता का मापदण्ड यही तथ्य हे | 
-. आशुत्िक भाव बोध की वात जनेक रूपों में विच्ारकों के द्वारा घठाई 
भई है ।* स्टीफन स्पेन्डर ने आधुनिकता पर जो कुछ भी कहा है, उनमें से 
बीन तत्व विशेष महत्व रखते हैं जो वेशानिक हस्टिकोशके परिचायक है + 


१->-अरी भी करुणा प्रभामवी, अज्ञय, एु० २६ 
२--नई कविता, अक ७, १९६३-१९६४ देखें । 


| 
। 


( ये)? 


उनका कहना है , कि पूर्ण आधुनिक होने के लिए -प्रावीत झुल्यों का पूरा 
छास होता, समसामयिक घटनाओं में पूर्ण आवगाहुन, और फिर, इनमे से 
कला और साहित्य का रूजन ।* प्राचीन सुल्यों के, प्रति मैं पहले ही सकेस 
कर चुका हु, परन्तु फिर भी, ये तीनों तत्व “आधुनिक भाववीध' के लिए 
परमावद्यक है | समसामयिकता के प्रति पूर्ण जागरूक होना, प्रत्येक समस्या 
को बौद्धिक परिवेश में देखता और घटनाओं को निरपेक्ष रूप में न देखकर, 
उन्हें सापेक्ष रूप में देखता--ये सभी तत्व आधुनिक-भाववोध के रूप-तिर्माण 
के सहायक तत्व मासे जा सकते हैं। मूलतः बेजानिक अच्तर्ृष्टि के लिए 
सबसे महत्वपूर्ण अवधारणा विश्लेषण की भावता है । वेज्ञ/तिक विंतत में 
विश्लेषण (७78/9आ5५) वह पुर” (७४॥०६) तत्व है जो “अश्यो में 
(एशां४) विभाजित हो सके । इसी तथ्य का स्पष्टीकरण कर हुए एडिगटन 
ने एक स्थान पर कहा है-“संसार के समस्त रूप-प्रक्ार जो हृष्टिगत हैं, उनका 
अस्तित्व विभिन्न अशों के आपसी सम्बन्धों पर आधारित है? दूसरे 
शब्दों में, आधुनिक भांवबोध में अश्य का, क्षण का और प्रत्येक घंटता का 
महत्व इसी दृष्टि में है, कि वह कहां तक पूणुतवा' की व्यंजक हो सकी है । 
इस आशुविक युग में एक सेकण्ड का सौवां हिस्सा मूलतः अनतता (एर- 
7709 का द्योतक हैं। आधुनिक हिन्दी कविता ही नहीं, पर विश्व के सभी 
प्रमतिशील साहित्यों में क्षण का, घटना का और अद्य का मदत्व' इसी हृष्टि 
से बढता जा रहा है । वैज्ञानिक चितद से उद्भामित यह आवुनिक भाववोध 
की प्रक्रिया एक प्रकार से, आज की रचना-प्रक्रित] का एक विशिष्ट अंग हूं। 
क्षण का महत्व, इस पंक्ति में कितता सजग हो गया हैं जो समस्त विवेचल 
का केन्द्रीभूत रूप माना जा सकता है--- 
क्षणिक के आवत्त में 
उलझे महान विज्ञाल । 


१---हाईलाइट्स आफ माडने लिटरेचर से, 
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सौंदर्थ-बोष--आध्‌ निकता के इस भावषबोीघ के साथ सौदर्य-बोध का 
प्र्म भी विशेष महत्व रखता है। काव्य में सौदर्य-बोध का महत्वपूर्ण स्थान 
भाता गया है। दूसरी और, यह सी अदन उठ सकता है कि बेज्ञानिक-प्रस्थाप- 


नाओं मेँ सौंदर्य की अन्विति नहीं प्राप्त होतों हैं। और जब इन प्रस्थापनाओं 
की काव्य का विषय बनाया जायेगा, तब उनके द्वारा भी सौंक्यनिभूति नहीं 
हो सकेगी । जब हम इस प्रकार की कृषप्ट-कल्पता करेगे, तब हम सभस्या का 
सही सुल्यांकल नहीं कर सकेंगे) जहां तक सांदर्य-वीध का प्रइन है, बहू 
विज्ञान में मी दप्राप्य है, बह केवल कला को बपौती नहीं है। वैज्ञानिक 
सोंदर्य-्योच के लिए एक बौद्धिक अन्तह प्टि की आवश्यकता है । बजश्ञानिक का 
सोदर्य-बोध विश्व और प्रह्ति की वियमबद्धता तथा समरसता में निहित है। 
बहू, आइस्टीन के शब्दों में, विश्व के अतराल में एक पूर्व-स्थापित सामरस्य 
(९६-४४ ट्त॑ सक्षागर029) के सौदर्य को कार्यान्वित देखना है । वह 
अपने सिद्धान्त के द्वारा इसी सामरस्स को प्रकट करता है । काव्य भी इस 
सौंदर्य को पहुण कर सकता है, जो कवि के लिए एक नवीव-मूल्य है । आज 
के कवि को एक ऐसे ही सौंदर्य-बोघ की अधवद्यकता है जिसमें उसकी भावा- 
त्मक एवं संवेदनात्मक सत्ताएं, एक बौद्धिक अच्तहष्छि से स्म्मन्विद्द हों, 
काव्य वी भावभूमि को नवीन दिशा प्रदाव कर सके । मैं समझता हू कि 
आज की “नई कविता इस दिशा की ओर प्रयत्तशील है। इसी स्रानसिक 
एवं बौद्धिक स्थिवि को डा० जगदीश गुम्त ते वए स्तरः पर रसास्वादन की 
प्रतिष्ठा” कहा है। जो मेरे उपयुक्त विश्लेषण की पुष्टि करता है। इस 
चवीन प्रितिष्ठा” में कवि को विज्ञान के विशाल क्षेत्र से सौंदर्य-बोध के 
अनेक आयास मिल सकते हैं। सैकक्‍्सबेल के विश्व त-चम्बकीय सिद्धान्त 
(शिट्लाएफाबछपढा० 7760%9) डारबिन के विकासवाद, आइस्टीन के सापेक्ष- 
बादी सिद्धान्त में और नक्षत्र-विद्या द्वारा उद्धादित विश्व-रहस्थ में, कवि 
को सौंदर्य तथा अदुभव के अनेक गतिशील आयाम प्राप्त हो सकते हैं। ये 
अनुभव लात्विकर्नचतत को भी गति दे सकते हैं, और इस प्रकार इस सत्य 
को हमारे सामने प्रकट करते हैं कि विज्ञान का चितन पक्ष भी सम्मव है, जो 
दार्शनिक क्षेत्र में मी सम्बन्धित दे। अतः, यहां घर बौद्धिक अनुभूति का 


नई कविता ६३), 9० ५ 





उननने कलनल+>+ लिन कल ५ २4 नि: उन जनल+ मनन +ननननननत ना क-ऊ-++ 


६ ५ ) 


अपना विशिष्ट स्थान है, और इस सत्य के प्रति संकेत भी है कि सॉंदर्थ-बोष 
आज के परिवेश में, ज्ञान का झ्लेत्र है। अज्लेय ने भी ज्ञान और सौंदर्य बोच 
के सम्बन्ध को इस प्रकार व्यजित किया हैं--- 


ततुभूति कहती है कि जो नंगा है 
बह सुन्दर गहीं है; 
यद्यपि सौंदर्य-बोध ज्ञान का क्षेत्र है ।' 

इस प्रकार, कवि के लिए विश्व और प्रकृति एक नियम (एाउ८7) से 
यूक्त प्रतीत हो सकती है । कवि की यहू अन्त छ्टि एक अन्य तत्व की अपेक्षा 
रखती है और वह यह है कि किसी “वस्तु' को उसके परिवेश था सम्बन्ध में 
देखना । यदि सुक्ष्म हष्टि से देखा जाय हो ऐसे स्थलों पर विज्ञान विश्व जवीयन 
आरोहरा की ओर अग्नवर होता है जो कछा और साहित्य का भी ध्येय हैं) 
परच्तु श्री सूलीबन ने /विष्वजनीन आरोहरश” का जितना: विकास एवं 
विस्तार दिज्ञान में देखा है, उतना ऋल्ा में नहीं ॥* यह साना जा सकता है 
कि कछा और साहित्य में विश्वजबीवता”' का रूप विज्ञान से साम्य रखते 
हुये थी, पद्धति (](४27004) की हृष्टि से, कुछ अकृग पड़ जाता है । परन्तु 
फिर भी, कहीं पर वह संधि अवश्य वत्त मान है जहां पर खड़े होकर एक 
कृत्रि दोनों में सामंजस्य ला सकता हैं। यह सामंजस्य, मेरे विचार से, वितत 
पर आश्रित एक आत्मिक तथा बौद्धिक अन्तहं पष्टि है । विज्ञान की दृष्टि से, 
आधुनिकता को सबसे बड़ी भांग यही अन्तदुष्टि है ॥ 

कल्पना की जन्विति--वैज्ञानिक अन्तहंष्टि के उपयुक्त विवेचन के 
प्रकाश में 'कल्पभा' का भी एक विशिष्ट स्थाच होता है। यहाँ पर कत्पना 
का सीमित क्षेत्र नहीं लिया जा सकता है और 'कल्पना' को केवल काव्य 
आर कल्ला तक ही सीमित रखता, उसके व्यापक खूप के ग्रति उदासीनता ही 
मानी जागगी। विज्ञान के क्षेत्र में कल्पना का एक विशिष्ट स्थान है, पर 
कला और विज्ञान में कल्पना की निद्चित में तवश्य अन्तर है। अन्तर केबल 
इतसना है कि वैज्ञानिक अपनी कल्पना को अबाय रूप नहीं दे सकता है क्योंकि 





१--इंत्यलभ्‌, अर्श् से, 9० ९४- 
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बह छसे प्रयोग एवं तक के द्वारा शासित करता है और उसी के आधार पर 
किसी तिष्कर्ष तक पहुंचता है । परन्तु कलाकार की कल्पता इतनी सीमित 
नहीं होती हैं, पर कभी कभी वह कल्पना के द्वारा मतिरंजित रूप की सृष्टि 
भी कर देता है। कहने का तात्पर्य केवल इतना है कि कवि को विज्ञान की 
विन्ता-बारा को ध्यंजित करते समय संयम से अवश्य काम लेना पड़ेगा । यदि 
इसे और भी स्पष्ट रूप में क॒हु तो कबि को अपनी कह्पना में बौद्धिक संयम 
से थी काम लेना पड़ेगा । इसे आज के परिवेश में, हम नवीन भाव-बोच 
(35079) की भी संज्ञादे सकते हैं। कल्पना का यह रूप हमें अभग्रेजी 
काथ्य के अनेक कवियों में प्राप्त होता है जिन्होंने अपनी कल्पना को सक्षत्र- 
विद्या द्वारा उद्घ:टित विश्व-रहस्य के प्रांगण में क्रियात्मक रूप प्रदान किया 
है। बटलर, पोप और मिल्टन आदि कवियों में विश्व-रचना के प्रति जिस 
कर्पना ने कार्य किया है, वह विज्ञान के अनुसंधानी से शासित हैं।' कदा- 
चित, इसी कारण पैस्कक न किसी स्थान पर कहा है, “यह हृर्यमान जगत, 
प्रकृति के विराट क्रोइ में केवल एक बिन्दु है जिसे हमारी कल्पना हृदथगम 
कर पाती है। इस विषय का विश्लेषण यथास्थान (विकासवाद तथा सृष्टि 
रचना) किया जायगा 4. 

इस प्रकार, केवल बिज्ञान में ही नहीं, पर समस्त मानवीय तियाओं 
में कल्पता का एक विशिष्ट स्थान हैं। जहां तक विज्ञान और कला का प्रइन 
है, उतमें कल्पना तथा अनुभव का एक समन्कवित रूप ही अपेक्षित है । कवि 
की रखना प्रक्रिया में इन दोवों तत्वों का सापेक्षिक महत्व, आधुतिक भाव" 
बोध को सबसे बड़ों मांध है। जब कोई भी कलाकार अनुभव तथा यथार्थ 
की भ्रधि को नितांत छोड़कर, केवलढ कल्पना के पंखों का ही आश्रय लेसा, 
तष् बहु आज के मावबोध की, आज की समस्याओं को तथा आज के तत्व- 
वचित्तन को पूर्णतया हुद्यंगम करने में असमर्थ रहेगा। प्रसिद्ध वेज्ञानिकर्नवतक 
डिन्जिल ने, इसी से, एक स्थान पर कहा है. “० ४४ छल 92५णा० 
डिफथांराए8 8 0 िणार तांडक्डडा, अर्थात अनुभव से परे अपने को, 


(साइंस एण्ड इमेजिनेशन द्वारा मारजोरी निकाट्सन, १० ८-१५, 
२- साइा टफिक एडवन्चर द्वारा हर्ट डिग्जिल पृ० २६१ 
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सिद्धहस्त मावना, अपने पतन को आमंत्रित करना है। इस हृष्ठि से, केबल 
विज्ञान में ही नहीं, पर साहित्य तथा कछा में भी, नवीन अशुभवों का सापे- 
क्षिक महृत्व है! इन्हीं अनुभवों के आधार पर जाना का प्रास्ताद मिमित 
होता है। दूसरे झब्दों में, आधुनिक भाव बोध में ज्ञान का भी अपना 
विशिष्ट स्थान मानना उचित होगा । परम्परा से यह माम्यता रही हैं कि 
काव्य में ज्ञान के विविध रूपों का समावेश, काव्य की काव्यात्मकता 
(रसात्मकदा) को विवष्ट कर देगा, कस से कम, सम्पूर्ण उपबक्त बिवेखन के 
प्रकाश में मैं इस श्रचुरी 'हष्टि/ को मानने में असमथे हु । 


शान का क्षेद्र--अधुनिक वेशानिकर्न वतन ने 'ज्ञान' के सापेक्षिक रूप 
को हमारें सामने रखा है । उसने ज्ञात की गरिमा को अनेक आयामों में गति- 
शीछ किया है। हम सासाच्यत: यह मानते आये है कि वैज्ञानिक ज्ञान 
भौतिक है, वह ऐन्द्रिय अनुभव पर आधारित है जो प्रयोग की आधारशिका 
पर प्रतिष्तित है । यह वैज्ञानिक ज्ञान का केबल एक पक्ष है। यह माता जा 
सकता हूँ कि वज्ञानिक वितन_ केज्ललसान्र इसी का बाधार नहीं लेता है, पर 
चितन के क्षेत्र मे, बद् ज्ञान के अभौधिक रूप या तात्विक (श०४४॥४४ ४४) 
ख्य के प्रति भी आकृष्ट होता है । प्रो० आइंस्टीव, प्रो० एडिगटन तथा 
प्रो० क्लाइटहेड आदि चंज्ञानिकों वे विज्ञान के इसी व्यापक ज्ञान को ग्रहण 
किया है और उनके अनेक विचारों में जो चितन का स्पष्ट आग्रह प्राप्त होता 
है, वह विज्ञान की 'दर्शात' का प्रेरक मानता है । इस विचारधारा का, आंधु- 
विऋ काव्य में, पूरा आरुवाव यथास्थात किया जायया । 


जहाँ तक आधुनिक विचारघारः का प्रश्त है, बह भी अतेक रूपों में 
वैज्ञानिक दृष्टि से प्रभावित प्राप्त होता हैं। यह एक सत्य है कि गतिज्ञीरू 
विचार बारायें सर्दव विकासोस्भुख होती हैं और वे क्रिसी सीमित परिध्र क्ष्य में 
बब कह नहीं रहती हैं। परन्तु इसका यह तातपयें भी तहीं है कि किसी भी 
विचार धारा (दर्शन) का अपना व्यक्तित्व नहीं होता हैं। इस दृष्टि से 
बज्ञनिक विधार घाराओं का एक अपना व्यक्तित्व है. जिसमे केवल दक्शत को 
ही नहीं, पर अन्य मातदवीम ज्ञान-झ्षैत्रों को त्री प्रभावित किया है । यह सम्पुर्श 
विषय एक अन्य पुस्तक का विषय है, पर उपयुक्त सारे विवेचत के प्रकाश में 


( ८४ ) 


मैंने जिन भाग्यताओं को प्रस्थापित करने का प्रयत्त किया है, वे आगे के सभी 
अध्यायों में ऋमश: प्रकट होते जायेंगे। आज का काव्य जगत भी उस प्रमाव 
से अपने को अछूता नहीं रख सका है, और यह सम्भव भी नहीं है । यहाँ 
पर केवछ एक विशिष्ट साव बोब का प्रशत है, जो भध्ययुगीन भावबोध से 
भिन्न पड़ता है। इस प्रदन का कुछ समाधान मेरे सारे विवेचन से भी स्वय- 
पैब हो जाता है, अतः उसका विस्तार देना व्यर्थ होगा । 


इस प्रकार, आज के चितम-क्षेत्र में जो संघर्ष तथा समन्वय की 
प्रवुत्तियाँ दिखाई देती हैं. वे शुभ तो हैं, पर इसके साथ ही साथ, उनकी 
परीक्षा का भ्रदन मी हैं। विचारों का संधर्ष स्देव ज्ञान का उन्नायक होता 
है, और मानवीय ज्ञान संघर्ष की कसौटी पर ही खरा उतरता हैं या उतर 
सकता है । अतः आधुनिक दाशंनिक चितन, चाहे बहु किसी भी क्षेत्र का क्‍यों 
न हो, उसका ओऔचित्य ग्रो० इंडिमटत के छब्दों में “इस बात में समाहित है 
कि बह कहां तक आध्मात्मिक अनुभव को, एक जीवन-तत्व' के रूप में, स्थान 
दे स्का है ११ यदि मानव मुल्यों का जीवन में महत्व मान्य है, तो इस 
मूल्य को भी हमें आज के चिंतन में स्थान देता होगा । यही कारण है कि 
जब हम ज्ञान और मूल्य के सापेक्षिक सम्बन्ध पर विचार करते हैं तो 5 ही न 
कहीं पर, इन दोनों तत्वों का समाहार मानव-जीवन में होता हुआ दिखाई 
देता है। काव्य के भावबोध में भी यह संघर्ष लक्षित हो सकता है क्योंकि 
कविता भी भावबोध के माध्यम से 'मृल्य' की ही सृष्टि करती है। मेरा 
यहा पर यह अर्थ कदापि नहीं हैं कि काब्य-चेतला केवलमात्र प्ृल्यों का रंग 
स्थल है, पर इतना तो अवश्य है कि उस चेतना में, उस भावबोध के मुल्य 
की जन्तथारा ब्यास रहने से, बह और मी अधिक सप्र क्षणीय एबं सटीक 
हो सकती हैं। यह मुल्य ब्यंजित होता चाहिए नकि ऊपर से थोपा हुआ 
प्रतीत ही, तभी काब्यात्मक मावबोध में उसका महत्व ग्रहण किया जा 
ग्रकेता है । 


(4 
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२ प्राकृतिक-घटनायें और क्राव्यात्मक भाववीब 


प्रदेशा---वैज्ञानिक विकास का इतिहास उस समय से प्रारम्भ होता 
है जब मानव ने प्रकृति के कार्य व्यापार के प्रति जिज्ञासा की हृष्टि से देखना 
प्रारम्भ किय्रा। यदि सुक्ष्म दृष्टि से देखा जाय॑ तो यह प्रारम्भिक स्थिति 
आविभानवीय जिशज्ञासा-अवृत्ति में प्राप्त होती है, परन्तु उस प्रवृत्ति को हम 
वैज्ञालिक हष्टि नहीं कह सकते हैं, क्योंकि उस प्रवृत्ति में भय तथा तकंहीलता 
का ही अधिक समाहार प्राप्त होता है । यह वैज्ञानिक हष्टि उस समय प्राप्त 
होती हैं जब मानव ने प्रकृति के कार्यव्यापारों को अनुभव, निरीक्षशा प्रयोग 
तथा तके के द्वारा देखने का प्रयत्त किया और उनके आधार पर कुछ सामान्य 
नियमों का निर्धारण किया। ये सामान्य मिम्रम प्राकृतिक घढनाओं 
(॥6070776007) के रहस्पोदधाटन में सी सहायक हुये जौर उत्त घटनाओं 
के प्रति एक तकपुणं कार्य-कारण की ख्खला से देखने की एक हृष्टि प्रदान 
की । इस प्रकार, ये प्राकृतिक-घटनायें भी प्रकृत्ति तथा विदेव के रहस्य को 
साकार करती हैं और मौतिक विश्व के प्रति हमारे ज्ञान को बढ़ाती हैं। 
अत: इस प्रकरण के अन्तर्यत हम कुछ ऐसी प्राक्ृतिक-बटलाओं को छेंगे 
जिन्होंने काव्मात्मक-भावबोध तथा अभिव्यक्ति में नृततता का समावेश किन्ना 
हैं। यहां पर यह स्पष्ट कर देना भी आवश्यक है कि अधिकांश कवियों ने 
इन घटनाओं को जो भी प्रयोग यदा कदा किया है, वे अधिकतर सामान्य 
ज्ञान के ही विषय है । परस्ु फिर भी, इस घटनाओं के प्रयोग में कवियों ने 
जिय सावसू्सि का परिचय दिया है, बहू उनकी सर्जन शक्ति पर किसी प्रकार 
भी प्रश्न विन्द् नहीं लगाती है ? दूसरे शब्दों में, उन्होंने अधिकांशतः उनका 
प्रयोग वाकशैली (007%$) के रूप में प्रस्तुत किया है । इन घटनाओं के द्वारा 


[ 78%) 
हम यह तो जात सकते हैं कि प्रकृति के कार्यव्यापार कैसे सम्पन्न होते हैं, पर 
यह प्रदन पूछना कि ये 'क्या' हैं और “क्यों” होते हैं, कम से कम यह विज्ञान 
के क्षेत्र के बारह की वस्तु है। इस समस्त स्थिति का पर्यवेक्षण हमें मिम्दे 
पंक्तियों में अपरोक्ष रूप से प्राप्त होता है-- 


इन प्रश्नों का उत्तर तही होतः 
यह दभारा सिद्धांत है 

आप क्या हैं और क्षयों हुये, 
हम नहीं जानते 

थर कंसे हुये, 

इसका हमें अवुभान है !'* 


समरसता-रूप--इन प्राकृतिक-घटताओं से एक तथ्य यह भी प्रकट 
होता है कि सम्पूर्ण जेब और अजैब ( 0हकश्वांए बा0 | णाहगांस शरण ) 
जगत एक स्वतः चालित इकाई है और इसका संचालन प्राकृतिक नियमों पर 
आधारित है | इत तियमों के हारा यह भी स्पष्ट होता है कि प्रकृति की 
घटनाओं में जो परिवर्तव प्राप्त होता है, उनमें विरोधामास तो लगता है, पर 
सत्य में यह विभिन्नता ही कुछ इस प्रकार कार्यान्वित होती है कि उनमें 
धंतुलन एवं समरसता ( फागा०ा9५ ) के दर्शन होते हैं। इसी तथ्य को प्र ० 
आइल्‍्टीन ने पूवे-सथापित सामरस्य' की संज्ञा दी है जिसकी ओर प्रथम 
प्रकरण में संकेत किया जा चुका है । यदि इत विभिन्न घटनाभों का मूल्यांकन 


करता हो तो, मेरे विचार से, उतका सुल्यांकन इसी हृष्टि से अपेक्षिन है कि 


उनकी विषभता में एक अन्तर्निहिंत सामरस्य है जो प्रकृति का एक सत्य है । 
इसी प्राकृतिक-सत्य को हम विविध-रूपों एवं घटनाओं में साकार देखते हैं । 
कंत का काव्य यदा कदा इसी तथ्य की प्रतिध्वनि करता: प्रतीत होता है । 
सदाहरणा स्वरूप उनकी ये निम्न पंक्तियां इसका प्रमाण है-- 


१-नई कविता (५-६), १० १६४ पर डा० विपितकुमार अग्रवाल की 
कतिता इस यूंग के दपबंदार' 


सा अर 


( ११ ) ह 
आवतंत भति से विरोध जग के अनुप्राणित । 
विश्व संचरण जीवन का वेषभ्य संतुलित ॥* 


. अस्तु, संतुलन ही प्रकृति अथव प्राकृतिक घटनाओं का सत्य है क्योकि 
इस संतुलन के द्वारा ही कार्यव्यापारों में अन्योन्याश्रिता का स्वरूप प्राप्त होता 
है। वैज्ञानिक कार्यव्यापारों एवं प्राकृतिक-बटनाओ का जो भी रूप काव्य की 
भावभृषि में प्राप्त होता है, उसे हुम विवेचन की सुधिघासुसार कुछ विशिष्ट 
वर्गों में विभाजित कर सकते है। कहीं कहीं पर यह मी हृष्ठव्य होगा कि 
कंबियों ने इन घटनाओं को अपनी सर्जनात्मक अभिव्यक्ति का माध्यम बनाया 
है, तो कहीं कहीं पर उसके माध्यम से किसी सत्य” अथवा विचार-म्मि का 
दिग्दशेन किया गया है | इत विशिष्ट-वर्गों का अध्ययन अपेक्षित है । 


प्रकाशगत घथ्मायें ( 7॥8 एशाणाटा00 ०7 482 )--वैज्ञानिक 
विकास क्रम में अनेक प्राकृतिक घटनाओं का निरलेषण तथा अध्ययन प्राप्त 
होता है, जिसके अधार पर हम 'प्रकाश” से (तथा' अच्य घटनायें भी) संबंधित 
अनेक तथ्यों से अवगत हुये है जो हमारे ज्ञान को एक नई दिशा प्रदान करते 
है । यह तो एक सामान्य तथ्य एवं अनुभव का विषय है कि प्रकाश की 
रदिसयां (जो प्रकाश अखुओं का समूह रूप है) किसी “माध्यम” के द्वारा ही 
यात्रा करती हैं या गतिशील होता है। इस माध्यभ को हम विक्क या स्पेश्न 
की संज्ञा देते हैं। प्रकाश सर्देव पुजों में ही यात्रा करता है और यह यात्रा 
एक सरल-रेखा में ही सम्पन्न होती हैं। काव्य-बोध के क्षेत्र में इस सामान्य 
अनुभव का एक ऐसा रूप प्राप्त होता है जो कवि को कल्पना और पदार्थ की 
एक सभगिवत भूमि पर ग्रतिप्ठित करता है ! प्रसाद, कु वर नारायरा, शुक्ति- 
त्रोष आदि कवियों में इसी घरातल का दिग्द्शन होता है, परस्तु प्रसाद की 
कल्पना अधिक रोमावी हो उठी है जो कल्वता का एक आयाभ छायाबादी 
काव्य में रहा है । उदाहरण स्वरूप--- 


रघ्सियाँ बर्तों. अध्सरियां 
अंतरिक्ष में नच्तों थीं॥ 
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( १२ ) 


गरटिमल का कल कने लेकर, 
निज रंगर्ंत रचती थीं ३१ 


इस' कल्पना के विपरीत हमें छुछ ऐसी मथार्थोक्पुख कल्पनायें भी प्राप्त 
होती है जो प्रकाश की उन घटनाओं से सम्बन्धित हैं जो हमें हृष्टि अमन और 
फोकस (४0८०४) की घटताओं की ओर संकेत करती हैं। इस उद्ाहरणों मे 
अकाथगत घटनाओं का एक काव्यात्मक रूप मिलता है जिसे हम सामान्यत$ 
देखते अथवा जानते हैं। मृगभरीचिका प्रकाश एवं रेत का एक अदभुत व्यापार 
है जो हम में हष्टिश्रम उत्पन्न करता है। इसी व्याधार को कबि ते भावा- 
भिव्यक्त का माध्यम बनाया है जिसे हम एक 7000 या बाकशेली के रूप मे 
अहरा कर सकते हैं--- 


सम्भव है रेत के किसी बवोरान प्याले भ्ें--- 
झूसती हुई सरीक्षिका हो-- 
तुम नहीं !* 
हसी प्रकार 'एकलब्य' महाकाव्य में इंद्रधसुप का जी संकेत प्राप्त 
होता है, बह भी प्रकाश एवं जल के पारस्परिक व्यापार का फल है। ड!० 
रामकुमार का काव्य भी, प्रसाद की तरह, कल्पनाभूछक अधिक हैं, भंतः 
उनकी काव्यात्यक भावभूमि में भी रोभानी वातावरण यदा कंदां मिऊु जाता 
है । प्रकाश की यह घटना भी प्रतित्रिव (९ि४]०८४०७॥) के सिद्धांति पर आवा- 
रिद है, पर काब्य में इस घटना का प्रयोग एक स्वतस्त्र रूप में ने होकर बह 
मी एक हृदय या भाव की व्यंजना हेतू हो हुआ है-- 
पिता मसुस्करायें--ज््यों वारिविदुयामी रहिस, 
खोंचती है इ द्रधनु जल भरे मेध में ।* 
इन प्रकाशगत घटनाओं का सुल्यांकम इस बात में समाहित है कि मे 
कहां तक कवि की सर्जनात्मक अभिव्यक्ति में सहायक हुमे हैं और उनके द्वारा 





१-कामायरदी, प्रसाद, घु० २९४ आनन्द सर्ये 
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३-एकछव्य, राभकुमार वर्मा, प्रेरणा सगे, छु० ६० 
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कवि का भावनात्मक आयाम कहां तक विस्तृत हुआ है ? उपयुक्त उदाहरसों 
के अतिरिक्त एक अम्य उदाहरण फोकस” के नियम को लेकर, कवि की 
अभिव्यक्ति को एक अनूठा अर्थ प्रदान करता है। आधुनिक वितन को यह 
एक तंव-झूप में रावता है जो फोकस को समस्त क्रियाओं का केन्द्री भूत रूप 
मानता है | देखिये--- 


कौन ? सौदागर 

कही क्या बेचते ही ? 

जी-*यही बस आतीशी श्षीदा : 

बड़े काम का है, जब जहां भो जाईये 

बिना आग, जाग लगाईये 

बस चिकचिल्यती धृए में 

इसकी--जरा इस रूप में 

सुरज तरफ कर 

कभी नौखे, कभीऊ पर 

बियु-- कोकल' खोज लीजिए 

माज लीज 

सभी फुछ सुलगाइयें ६४ 
विद्य तुगंत घदचाएं--प्रकाशगत घटताओं के साथ ही हम विश्व त 
की तरंगों से सम्बन्धित घटनाओं को ले सकते हैं । यहां पर यह ध्यान रखता 
आवश्यक है कि इस विद्य तु से मेरा तात्पर्य आकाशीय विद्य त से अधिक है 
न्‌ कि पृथ्वी पर उत्पन्न कृतिम विद्यूत्‌ से । बिद्य त्‌ रंगों के हारा गतिशील 
हीती है और छून्य में विद्यु तू का दर्शना एक प्राकृतिक ज्यापार का फल है। 
इस प्रकार गति और तरंग-न्ये दो तत्व विश्व तीय धटना के केखबिन्दु है 
जिसका संकेत भावना के स्वरूप के विश्लेषरा में प्राप्त होता हैं। यहां पर 
कबि की कल्पनारमक अनुभूति दो सत्यों को एक समात बरातक पर छीकर 
प्रतिप्लित करती है। इस उदाहररशा में ग्रह भी प्रकट होता है कि किस प्रकार 
एक बैजानिक घटता को (जों सामान्य है) हृद्गत-माव का प्रतिरूप बनाया 


ई«तीसरा संप्तक, आतीशी जीजा, प्रयाग नारायरशा जियाटी पृ७ ५३ 
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( १४ ) 
सा सकता है और उसे कहीं अधिक अर्थ्वत्ता (अंडाग॥28 ०८) प्रद्यन की जा 
सक्रती है-- 
बिड॒त्‌ तरंग जेसी राशि राशि भावना, 
चक्राकार रूप में प्रखर गतिशील हे ।* 


इस उदारहणा की अपेक्षा 'मुक्तिवोध' की एक कविता “अवबेरें में”, 
वैज्ञानिक तथ्य की सुन्दर व्यजना मिलती है, जो भेरे विचार से, (विद्यू त- 
चुम्बकीय' शक्ति ( स6०८ा०१०2ग्रटं० 7006 ) के माव्यम से काव्यसर्जता 
को एक सुन्दर आयाम प्रदात करती है। इस लम्बी कविता में चितन एवं 
आधुनिक मावबोध का एक सुन्दर समाहार प्राप्त होता है । इस कविता में 
आधूमिक जीवन की चितन-प्रक्रिया का एक ऐसा रूप भिलता है जो मानव 
जीवन एवं वेन्नानिक प्रस्थापनाओं के आपसी संघर्ष का एक रूप प्रस्तुत करता 
है । निम्न पक्तियों में विद्युन और चुम्बकीय शक्ति का एक तथ्य पूर्ण 
समन्वय तथा दूसरी ओर, सम्बन्धगत् सापेक्षता का आधू निक दृष्टिकोश भी 
दर्शनीय है--- 

सब ओर विद्य त्तरंगीय हलचल 

चुस्थकीय आकर्षण 

प्रत्येक वस्तु का निज निज आलोक 

प्रत्येक अर्थ की छाया में अन्य अं 

' झलकता साफ साफ ![ 


ध्वनियत्‌ (दाब्द) घटनाएँ--प्रकाश के सगान ध्वनि ( $00ा0 ) से 
सम्बन्धित घटनाओं पर काव्यात्मक अभिव्यक्ति के 'दर्शन हमें आधू निक काज्य 
में प्राप्त होते हैं, पर अपेक्षाकृत कम संख्या में । ध्वनि, तरंगे के द्वारा हीं 
बाचा करती है और उतकी गति एक छाख छिआसञ्ची हजार भीछ प्रति सेकेंड 
को मानी गई है । इस तथ्ये से यह प्रकट होता है कि ध्वति में मी तरंगे होती 
हैं और गति के द्वारा उसेका अस्तित्व तित्य” मात्रा गया है। झब्द या ध्वनि 





है 


१-एकलव्य, रामकुमार वर्मा, ए० ७५, 
ई चाँद का पुह टेटा है हारा मुक्तिबोध 7० ३१५ ३१६ 


(( ४१५ 9) 


सर्देव गतिशील सत्य है जो कभी समाप्त या छुप्त नहीं होती है । इसीसे, 
हमारे वेदान्तों में 'शब्द-बरह्मा' की कल्पना प्राप्त होती है । एकलव्य महाकाव्य 
में शब्द की प्रकृति और यत्ति के बारे में जो भी कहा गया है, वह उपयुक्त 
तथ्य के अनुकुछ है, चाहे सदर्भ में अन्तर ही--- 


शब्द की तरंग 
चलती है इस सत्य से, 
किसने की थोटठ, किस पर 
किस गति से ।* 
इस सामान्य प्रवृत्ति के अतिरिक्त ध्वनि के अन्तर्गत बह रूप भी 
आता है जिसे हम शब्द कहते हैं क्योंकि जिस शब्द का उच्चारण किया 
जाता है, वह ध्वनि के संयोग से ही फल्नीभृत होती है । इसे ही हम शब्द- 
ध्वत्ति! की संज्ञर देते हैं। ये झब्द-व्वनियां मानवीय क्रियाओं तथा विचारों 
के द्योतक होते हैँ ।* शब्द की इस विशेषता के कारण और उसकी नित्यता 
के कारण ही कवि को यह कहना पड़ा :--- 
और यो 
हमारा हुर दाब्द 
किसी नए ग्रहलीक में 
एक जंभान्तर है ३२ 
इस काव्यगत अभिव्यक्ति में शब्द कों एक सर्जेतात्मक रूप में भा 
अहुशश किया गया है क्‍योंकि आज का कवि सर्जनात्मक प्रक्रिया के अछि 
अत्यन्त सचेत है और वह जाने अनजाने में, वैज्ञातिक प्रस्थापनाओं के द्वारा 
भी अपनी भावाभिव्यक्ति कर देता है । 
जलगत घटनाएं--मानव जीवन तथा प्रकृति के अंतराल में भोषजन 
बौर उद्जन (प्रण्ठता08००) का सापेक्षिक महत्व, एक वेज्ञातिक सत्य है | 
जल की संयठता में इन दोतों तत्वों का न्यूनाधिक समाहार अपेक्षित होता है 
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जो एक रासायनिक प्रक्रिया का फल है । काव्यात्मक संवेदना में जल की विविध 
पत्रियाओं का यदा कदा संयोग प्राप्त होता है जो तरल स्थिति से लेकर 
वाष्पीकरण दशा तक चरिताथ होती है | इन्हीं विभिन्न स्थितियों में तरकता 
और सघरता की दशाओं के द्वारा कवि ने एक सामान्य प्राकृतिक घटना को 
एक सत्य! के ब्यंजनाथें प्रयोग किया है। जब जछ का तापमान 0*८ के 
नीचे हो जाता है तब बह संघनन क्रिया ((०#0६75&08) के हारा 'हिम' 
के रूप में परिनातित हो जाता है। इस घ.ता के द्वारा प्रसाद ने एक परम 
पत्य का भी सकेस किया है, थधा--- 

सनौचे जरू था, ऊपर हिम था 

एक तरल था, एक हघनत । 

एक तत्व की ही प्रधानता, 

कही उसे जड़ या चेतन ।7 
तथ्यतः इन पंक्तियों में एक दाशनिक समस्या का समाधान ही अधिक है. पर 
उसकी पृष्ठि एक प्राकृतिक घटना के द्वारा की गई हैं। 

इससे भी स्पष्ट तथा सारगर्भित ब्यंजना वाष्पीकरण की उत्त क्रिया 

में निहित है जो अपने को मेचों में, उचित तापभान एवं घनत्व के हारा, 
परिवर्तित करता है। इस घंदता को कबि ने कांव्य-सर्ज न-अकिया के निर्मित 
प्रयोग किया है : 

संत के वष्पों का सुक्ष्म जल, 

बत' रहा स्थ॒ुर जीवस का घस 

उसमें घगत्व आ रहा सजल 

बह तड़ित गर्भ भरता गर्जन ६६ 
हैं इन उदाहरशों में एक सत्य यह भी ज्ञात होता है कि पदार्थ परि- 
वर्तंतभील है, पर उसका नाश नहीं होता है, बहू एक रूप से दूसरे रूए में 
आता है, पर यह रूपान्तर एक चिरन्तत सत्य है । 
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१--कामासनी, प्रसाद, चिता सर्म, पर० २. 
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इन उदाहरणों के अतिरिक्त जले का उपयोग सानव जीवन के सुख 
तथा आनन्द के लिये भी होता है जब हम उससे विद्य त उततन्न करते हैं। 
जल से विद्युत का उत्पन्न करता भी एक रासायनिक क्रियां है और विद्यत 
शक्ति को व्यजित करने के लिये हम “हा पावर” छाब्द का प्रयोग करते 
हैं। ढा० वर्मवीर भारती की बांघ” कविता में, अत्यन्त कुशलता से जो 
“ब्रिजली के शक्तितान धघोड़ो”” का सकेत प्राप्त होता है, वह उपयुक्त इृष्टि 
का ही प्रतिरूप है :-- 
लेकिन नहीं है विर्थंक यह 
बंधने से उसको भी अर्थ मिल जाता हैं 
इसकी ही हर लहरों में 
बिजली के शक्तिवान धोड़ों हें सोये हुये ।* 
इल सोये हुये अह्बों को वैज्ञानिक क्रियाशील करता है जो हमें “शक्ति” का 
बरदान देते हैं। अर्थहीवतता को भी अरथंवत्ता मिल जाती है जब उसे सीभित 
किया जाता है । 
भूगर्भीय घटनाएं--भूगभंशास्त्र का क्षेत्र पृथ्वी के अंतराल से सम्ब- 
श्ित्त घटवाओं से है जो एथ्वी की रचना एवं संगठना से सम्बन्धित हैं । प्रथ्वी 
सौर-मंडल का एक ग्रह है और इस ग्रह का अध्ययन, जहां तक पृथ्वी का 
सम्बन्ध है (यहां वैज्ञानिक अर्थ में एथ्वी का तात्पर्य घरातलछ से तथा उसके 
अ तराल से है), उसका एक श्रप्मुख्त अग है। एंथ्वी ते ही हमें अनेक खतिज 
पदार्थ, अनेक तत्व ठतया उसकी परतों में विकास के अवशेष चिन्ह, चट्टानों 
क्षथा फॉसिल्स के रूप में आज भी विद्यमान हैं जो प्रथ्वी की आयु के कलन 
मेँ एक सहायक तत्व है। विकासवाद के इस पक्ष पर यथाश्धान विचार 
किया जायेगा*, पर यहां पर पृथ्वी के अन्तराल से सम्बन्धित रासायनिक 
क्रियाओं से उद्भूत अनेक घटनाओं पर ही सीमित विचार अपेक्षित है । 
भूगर्भवेत्ताओ ने पृथ्वी के अन्तराछ में अग्नि! एवं अन्य पदार्थों और 
तत्वों के एक ज्वलनज्ञीज पदार्थ को मान्यता प्रदान की है जो “लावा” के 
२--दें० पेंतीय प्रकरण । 
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रूप में पृथ्वी को फोड़कर (ज्वालामुखी) अपना विकराल रूप अदर्शित करता 
है! यह समस्त किया पृथ्वी के अन्दर होनेवाली रासायतिक प्रक्रिया का फल 


है। इस तथ्य का एक अत्यन्त स्पष्ट संकेत परेन्द्र शर्मा की इन पंक्तियों मेँ 


अचरितार्थ हुआ है :--- 
भगभ फोड़ चहुता लावा 
भूतल पर उ गते अग्नि शा श 
तप्त मील कपल पर मंबराते 
छावटों के लोहित मत्त-भु थे । 
यहु अग्नि! का रूप एक आदिम रूप! है क्योंकि पृथ्वी के जन्म के 
साथ ही इसका सम्बन्ध रहा है। ग्रह तिर्माफ-सिद्धान्त के अन्तर्गत ग्रहों का 
निर्माण एक जलते हुये परिक्रमाशील पिड से ही भाना गया है,* जो यह 
तथ्य प्रकढ करता है कि पृथ्वी की रचना में अग्ति (वा पदार्थ) का हाथ रहा 
है जो ऋमञ: ठंडी होकर, इस स्थिति तक पहुची है । कवि ने इस 'आदिम- 
शक्ति' को एक नवीन सम्बोधन देते हुए, उसके विकराल रूप को इस प्रकार 
ब्यंजित' किया है--- 
बहू अभ्निम्मुसी है धन्य 
कि जिसको बर्दर आदिम शक्ति 
फोड़ व्यवधानों को--- 
बसुधा को छाठी कांड 
प्रकट करती है अपना सरसरूप (ऐ 


प्रह अग्नि रूप पदार्थ जो बहिगत होता है, उसका अपना एक ओऔरि-, 


त्यमय रूप है, परस्तु बरती के हृदय की गरमी, जब मिट्टी के ढेरों को चद्रानों 
में परिवरतित कर देती है, तब इन चट्मानों की परतों में हमें ऐसे ऐसे जीव 


> तथा जंलुओं के अवशेष दबे हुये प्राप्त हुये हैं, जो हमारे विकास तथा प्राणी 


जगत के विकास की ओर अग्नि निद्रेश करते हैं। इन परतों में विकास कौ 


१--अग्तिश स्य, नरेख्द शर्मा, मग्निदेवता, पृ० ४, 


२--देखिये आगे तृतीय प्रकरण में सृष्टि रचना! मैं | 
३०-ओ अभ्रस्तुत सन, भारतभूषणा अग्रवाल, देवा हुआ शहर, पुर ४७ 


कही 
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उन रहस्यमयी स्थितियों तथा दराओं का संकेत मिलता है जो विकास-दंतु 
के अनजाबे धागों को मिलाने में समर्थ होता है। इस प्रभ्पुर्णा स्थिति कौ 
मुक्तिबोध की निम्न पंक्तियाँ अत्यन्त स्पष्ठता से हमारे सासने रखती हैं--- 


पुण्ची के पट में घुस कर जब, 

पुथ्वी के हृदय की गरसी के दशरा सब, 

सिट्ठी के ढेर थे, चहान बन जाएंगे, 

तो इन चढ़ानों कौ--- 

आंतरिक परतों की सतहों में, 

चित्र उभर आयेगे 

हुमारे चेहरे के, तन बदल के, हरीर के । * 

अन्तिम दो पंक्तिवों में विकासवाद से सम्बन्धित इस तथ्य का संकेत 

है कि हमररा विकास भी इस श्रुप्त रहस्यमय जवदीयों से सध्वन्वित है, इनके 
बर्भर प्राणी जगत अपनी कह्पना ही नहीं कर सकता है। घुक्तिबोव का 
विद्रोही व्यक्तित्व जो अस्तित्व के लिए छटपदा रहा है, इन पंक्तियों में बैंज्ा- 
म्रिक तथ्य के हारा, अपनी छटपदाइट को अभिव्यक्ति कर रहा है । 


>क्‍७.....०>.५...००००.२५-५००-.०-.०-०------६००कन७---+9लीनननननन सनक लत नल ++4 जल न नव न न्‍ न नै वतत+-3कलननन 33 परत लिन न“ -- मना न रन नमक. 


१--चांद का मुह टेंढा है, गजानन्द माधव सुक्तिबीध, ४० ५९%, 


डे बिकासवाद 


प्रवेश -- पिछले अध्याय में प्राकृतिक घटनाओं के विश्लेषण के 
अन्तर्गत थदा कंदा मानवीय या प्रासी जगत के विकास का संकेत किया 
गया'है जो इस तथ्य की ओर निर्देश करता है कि. विकासवादी-भबिद्धान्त 
जीवन एवं ब्रह्माड के समी आयामों तथा क्षेत्रों को अन्तहिंत कर सकता है । 
इस प्रकार, विकासबाद का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक है क्योंकि इसके द्वारा हम 
यह जानने में समर्थ हुये हैं कि जैब और बर्जव क्षेत्रों (0887॥7 0 
क्‍स्‍080य0०) में एक तारतम्यता है--दोनों का सम्बन्ध अठट है। विकासक्रम 
में इत दोनों का समात एवं सापेक्षिक महत्व है । दोतों के मध्य में शून्य 
नहीं है, पर एक से ही दूसरे का (जैव का) विकास सम्भव हुआ है। यह 
तथ्य स्तनधारियों अथवा रीदृधारियों और रीढ़विहीन' प्राणियों के बारे में 
पृर्श चरितार्थ होता है 


संघोग--इस विश्लेषण से दूसरा तथ्य यह मी समक्ष आता है कि 
विकासवादी परम्परा का मूल तत्व संयोग (2॥७7०८७) ही है। सत्य तो यह 
है कि सृष्टि-रचना के मूल में, अथवा उसके प्रादुर्माव में संयोग का महृत्व- 
पूर्णा स्थाव रहा है। सृष्टि-रचना के प्रसंग में इस तथ्य का प्रत्यक्षीकरसर्ण 
होगा ।* संयोग के साथ एक अन्य तत्व अभिश्वितता (र|आछकणरफ) भी 
है जों विकासवाद के संदर्भ में तथा अन्य घटताओं के बारे में आधुनिक 
बैचयानिक चितन की भहृत्वपूर्ँ प्रस्थापना है । इसी प्रकार, ,संयोग भी महंत्व- 
पूर्ण प्रस्थापना हैं और प्लेटो ज॑स दाशंतिकों ने स्योग के महत्व को इस 
प्रकार माना है--- इस संसार में प्रत्येक वस्तु संगोंग से ही आई है और कह 





१---दे० इसी अध्याय सें आगे । 


ई 
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भी प्राकृतिक सियमों की अनायास प्रक्रिया से ।/? यहू मत आज सी बैज्ञा- 
निक चितकों को मान्य है और यह मान्यता विकासवाद के संदर्भ में और 
भी अधिक सत्य है। 
पर्वत ८ क्र रूप--विकासवाद के संदर्भ भें परिदत्त न के स्वरूप का 
आख्यान संयोग तथा अनिड्चितता के तत्वों के द्वारा और भी अधिक कूतुहल 
पूर्ण और व्यापक अर्थ का द्योतक हो जाता है। विक्रास क्रम अपने में एक 
अपुर्ण घठवा है और इसी से, विकास के साथ परिवर्तन संयुक्त है । पिरि- 
बत्त न! प्रकृति का तियम है, पर यह परिवर्द न समस्त घटनाओं के अन्तराल 
में तिहित होने पर भी, 'समरसता की सृष्टि करता है। यहां पर भी 
सापेक्षता का संकेत मिलता है। अतः, समस्त घिवेचन को इन पंक्तियों में 
साकरता प्राप्त होती हैं 
सालस, मानुणी, विकासदास्त्र 
है तुलनात्मक, सापेक्ष ज्ञान ३7 
भस्तु विज्ञान में परिवर्तत का अर्थ किसी वस्खु का तिरोहित होना 
या नष्ट हीता नहीं है। इसका अर्य रूपांतर (गस्थार्शणि्राक0॥) होंना 
हैं। विकासवाद, चाहे वह जीव जगत से सम्बन्धित हो या सारी सृष्टि से, 
सबके अन्तराल ने परिवर्तन (रूपांतर) के द्वारा ही विकास क्रम अग्नसर होता 
है । इसी दशा को, 'दिवकर' ने कुछ ताकिक विधि से समक्ष रखा है-- 


यह परिदर्तेत ही विनाश है। 
तो फिर नदवरता से 
भिन्न मुक्त कुछ नहीं 
किन्तु परिवत्त न नाश नहीं 
परिवत्त न द्रक्तिया भरकृति की सहज्ञ प्राण घारा है 7 
द जब हम परिवर्तन और विकास को इस प्रकार एक सापेक्षिक हृष्ठि « 
से देखेंगे, तल वैज्ञानिक सौंदर्य बोध का एक स्वस्थ रूप प्राप्त होगा । सौंदर्य- 





१-द लिमीटेशन्स आफ साइन्स, द्वारा सूलीवेत, प० ७३ से उदधुत। 
२“-युगांत, पंत, पु० ६० 
३ उवबश्शी द्वारा रामघारी सिह दिनकर पृ० ८१ 
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बोध के स्वरूप पर प्रथम अध्याय में विचार किया जा चुका हूँ । आधुनिकता 
की हष्टि से, सौंदर्य बोध की अनुभुति मान-सापेक्ष है। प्रकृति के नियभ, 
जिनमें परितत्त न एक है, उसकी अर्थवत्ता में तथा उसके रहस्य में, एक प्रकार 
का सौंदये-बोध प्राप्त होता है जो एक विशिष्ठ संवेदनशीरूता का परि- 
चायक है । 

अस्तु, वैज्ञानिक विकासवाद का जो भी स्वरूप आधुनिक हिन्दी 
काव्य में प्राप्त होता है, उसे हम दो हृष्टियों भथवा दो विभागों में अध्ययन 
कर सकते हैं। ये दोनों विभाग विकासवाद से ही सम्बन्धित हैं। प्रथम 
विभाग है ब्रह्मांड या विश्व--रखना से सम्बन्धित जिसे हम अग्नेजी मे 
“क्रियेशन' या सृष्टि! कहते है तथा दूसरा विभाग प्राणी जगत के विकास से 
सम्बन्धित है । इन दोनों पक्षों के द्वारा विकासबाद' अपने सम्पूर्ण रूप मे 
प्राप्त हो सकेगा । प्रथम हम सृष्टि>रचना या नक्षत्र-विद्या (॥४४07070%) 
से सम्बन्धित विकासवाद पर विच।र करेगें। 

(क) सृष्टि-रचना ((४०७०॥)--जहां डारबिन का विकासवाद इस 
धरती से सम्बन्धित प्राणि-जग्रत के विकास-क्रम को समक्ष रखता है), बहीं 
नक्षत्र-विद्या (88४707079) श्रम्पूर्रा-सृष्टि के रहत्य तथा उसके उदगश- 
विकास को सम्मुख रखता है। दूसरे शब्दों में, एक बज्ञानिक सारे हृदय तथा 
अहृश्य बअह्मयांडों के :सिं तकिक दृष्टि रखता है जो हुमारे विश्व के प्रति एक 
लगे भकार से सोने को गति प्रदाव करता है। यह “नया-प्रकार” कया 
है ? आधुनिक वैज्ञानिकर्नितन ने इस ओर एक दाशेनिक भावशुमि का परि- 
प्रय दिया है। इस चितत के द्वारा दो बातें विज्ञेपष महत्व रखती है। प्रधम, 
वैज्ञानिक पस्थापनाएं कसी भी पु रूप से निदिचत नहीं होती है और यही 
तथ्य समस्त ब्रह्मांड के प्रति भी सत्य है। विश्व-रचना और उसका भावी 
रूप क्या होगा, यह केवल अनुमात' का ही विषय है। दूसरी वस्तु यह है 
कि वैज्ञानिक चितन क्या और “क्यों” को नहीं जानता, बह तो केव्स 
कैसे” को ही सामने रखता है। वह एक प्रकार से “कैसे” का तो उत्तर दे 
सकता है, पर “क्यों” का उसके पास उत्तर नहीं है। यदि मैं कहूँ कि 


--दुसी में आगे (सत्र) सड़ में देखें 
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विज्ञान कैसे! या किस प्रकार के द्वारा ही वितन या इश्ैंन के क्षेत्र मे 
प्रविष्ट होता है, तो अत्युक्ति नहीं होगी। इस श्षम्पूर्ण स्थिति का सुन्दर 
काव्यात्मक रूप हमें डा० विषित कुमार अग्रवाल की लम्बी कविता /“इस' बुर 
के दावेदार में प्राप्त होती हैं। इस कविता में मैं, (स्वयं कवि) संशय और 
बैज्ञानिक के संवादों के द्वारा, कवि ने एक नवीन भावशूमि का परिचय दिया 
है जो यथार्थ, अनुभूति और तर्क का समन्वय प्रस्तुत करती है। यहां पर 
आधुनिक भाववोध अपनी सम्पुर्ण सम्भावनाओं के सहित आता है। कविता 
के धिद्येप अद्य इस प्रकार हैं जो उपयुक्त विवेचन को स्पष्ट करते हैं--- 
संदराप---... भरृंग किसी का नहीं होता 

ज्ञान सबका अबूरा है 

जीवन क्या है ? 

जल कर घनत्व हि से क्‍यों उयादा है ? 

तीर की सही गति और स्थिति क्‍या है ? 

किघर पड़ गा दाराबी का अगला कदम 


इन प्रदनों के उत्तर क्‍या है ! 
बैज्ञातिक उत्तर देता है--- 


इन प्रश्नों का उत्तर नहां होता 
यह हम रा सिद्धांत है 
आप क्‍या हैं और क्‍यों हुमे 
हम नहीं जानते, 
पर कंसे हुये इसका हमें अनुमान है।' 
पर कवि ने, अन्त में आकर संशय के द्वारा जो कुछ भी कहुलाया हूँ, वह 
दर्शन के महत्व को प्रतिपादित करता है । प्रत्येक ज्ञान की अन्तिप्त परिसतत्ति 
दर्शन! के महाज्ञान में होती है । सबसे महत्वपूर्ण बात जो कही गई हूँ, बहू 
बह कि विज्ञान का अर्थ और उसका ओऔचित्य बगैर दर्शन के असम्भव हूँ +-८ 
बेकार है विज्ञास जिससें 
दान का सान नहीं होता ।* 


१--तई कविता (५-६) पू ० १६३--१ ६४. 
२--यद्वी पृ० १६४ 
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अस्तु, आधुनिक चिंतन इसी दार्शनिक क्षेत्र की ओर ऋमश: अग्रसर 
हो रहा है। आधुनिक हिन्दी कविता में इस वैज्ञानिक चितन का एक स्वस्थ 
काव्यात्मक रूप मिलता हूँ जिसका विवेचन यथास्थान आगे के अध्याय 
किया जायेगा । जहां तक नक्षत्र-विज्ञान और उससे सम्बन्धित विश्व रहृस 
मे जिन नवीन प्रस्थापनाओं कौ सम्मुख रखा हूँ, वे हमें चितन के नवीन क्षे३ 
में से जाने को बाष्य करते हैं। आगे के विवेचन से भह क्रमद: स्पष्ठ द्वोदा 
जायेगा । 

बैज्ञानिकों द्वारा यह मान्य है कि समस्त सृष्टि (ग्रह मण्डल, नक्षत्र, 
नीहारिकार्थे) हाइट्रोजन के एक गोछाकार पिछ से आविशभूत हुई है। इस 
दशा में प्राप्त हाइट्रोजन, प्रयोगशाला की हाइट्रोजन से भिन्न है । परन्तु यहू 
हाइड्रोजन एक धातु के रूप मैं द्रव्य दशा में वत्त मान रहती है | यही कारण 
है कि सूर्य का अन्दुरूनी भाग का प्तापमान १५,०००,०००"८! (१५ लाख) 
के लगभग हौता है और उसके ।रातल का तापमान अपेक्षाकृत कम होता 
है ।' प्रहों तवा नक्षत्रों के आविर्माव में इसी तम्व' का विशेष महत्व है 
जिसे पृष्ठभूमि पदार्थ (880०0870797व 'धधाध्एंथं) कहा जाता है । यही 
बुहृद तप्त गेस का गोलाकार पिंड मिरन्तर परिक्रमा करने की दश्षा में 
ऋमजझ: ठंडा होने लगा, और इस प्रकार परिक्रमा की गत्यात्मक शक्ति इस 
वुहद पिंड (सूर्य) से ग्रहों के रूप में रूपांतरित होने छगी। अतः सूर्य की 
प्रिक्रमा-गति धीरे धीरे कम होने लगी और ग्रहों की परिक्रमस-गति अपेक्षा- 
कृत अधिक होने लगी । इस अक्रिया के फल्नस्वरूप ग्रह क्रमशः सूर्य से दूर 
होने लगे। यही कारण है कि सूयय से प्रहों तथा नक्षत्रों की दूरी इतनी 
अधिक प्राप्त होती हैं ।* इस वैज्ञानिक प्रस्थापत का एक संकेतात्मक रूप 
हमें मिराल' की प्रसिद्ध कृति तुलसीदास में प्राप्त होनी है। इस 'छन्द 
में धूमायमान धरृर्ण्य शब्द का प्रयोग हुआ है जो संदर्भ के प्रकाश मे, 
“पुष्ठभूमि-पदार्थ” के रूप में ग्रहण किया जा सकता है क्योंकि स्वयं कवि ने 
इस पूण्यं' से नक्षत्रों तथा ग्रह-मंडलों का उदभव दिखाया है--- 





र--द साइन्टिफिक एडबवेंचर, हुबर्द डिन्जिल, पु० १६९८, 
२--< नेचर आफ पूनीवर्स फ्रंढ हायल पृ० ६६ 


६ हक 
घुमायमान वह घृण्य प्रसर, 
घ्सर समुद्र शशि ताराहर 
सुझता नहीं क्‍या ऊ्बे, अपर क्षररेखा [7 


इन पंक्तियों में दार्शनिक मावश्वमि के साथ विश्व-रहस्थ के प्रति 
आश्चर्य प्रकट किया गया है जो हष्ठि से परे है और अनन्त है ! कल्पना 
कीजिए उपश्रु क्त दक्का की, जो वाष्प के चतुर्दिक प्रसार की ओर संकेत करती 
है । इसी प्रकार, प्रसाद ने कामायनी में बाष्पीक्रणः और सौर-चक्र का जो 
अन्योत्य सम्बन्ध प्रदर्शित किया है, बह भी एक वैज्ञातिक सत्य” का काव्या- 
त्मक संकेत है---- 
वाष्प बना उजड़ा जाता था 
या वहु भीषण जल-संघात । 
सौर चक्र में आवत्तन था 
प्रलय निशा! का होता प्रात ॥* 
यदि सूक्ष्म दृष्टि से प्रसाद की पंक्तियों का अनुशीरूत किया जाय तो उस 
में कल्पना का जो भी रूप है, वह उच्छंखल नहीं होने पाया है, क्योंकि कल्पना 
की गति सत्य! से संयर्मित है। इसी से, कवि ने इस सम्पुर्ण सृष्ठि को एक 
“विराठ-आलोडन' के अन्दर क्रियाशील एवं गतिशील माना है ।* 


इन ग्रहों तथा नक्षत्रों के आविर्भाव में यहु माना जाता है कि 'पृष्ठ- 
भूमि-पदार्थ! कभी भी समास नहीं होता है, वह रूपातंरित होकर, विविध 
रूयों में परिवर्तित होता है ! यही पारवतेन ही खजनशीलता है ! इससे भी 
यही प्रकट होता है कि पदार्थ नित्य है, उसका नाश नहीं होता है ! यह पदार्थ 
का नाश, विश्लेषण और फिर उसका संश्लिष्ट होता-एक तथ्य है जो विभ ति की 
भावना में भी प्रतीकात्मक रूप से प्रकट होता है ! ब्रह्मा, विष्णु और महेश भी 
क्रमश: सृजन, स्थिति और प्रय के रूप है और अत में, त्लय से फिर, सूजन 


श्र 





!-तुल्सीदास, निराला, घृ० ५५ 
२-कामायनी, प्रसाद, घृ० २० 
३-बहीं, ए० १९ 


( २६ 
का५क्रम शुरू होता है; और यह क्रम निरन्तर गतिशील रहता हैं ! इसाई धर्म 
से भी जिमूति (77%) के ज्यूपीटर (ब्रह्मा), नेपच्युत (विष्यु) और त्लेटो 
(शिव) भी इसी कार्य के प्रतीक रूप है।' इस सम्पूर्णा स्थित्ति का एक सूनीय 
रूप इस पंक्ति में दर्शवीय है-- 
प्रत्येक नाश, विश्लेषण भी 
संहिलूष्ट हुए, बन सृष्टि रहो 7 

सूृष्ठि के रहस्य को जानने के लिए केवल इतता ही पर्याप्त नहीं है, 
पश नक्षत्र-विद्या और भौतिकथश्यास्त्र ने कुछ अन्य महत्वपूर्ण प्रस्थापनाओं को 
संमक्ष रखा है जो नये रूप से सृष्टि-रचना पर प्रकाश डालते हैं। आधुनिक 
काव्य में इस प्रस्थापनाओं के कहीं प्रत्यक्ष रूप से और कहीं अध्रत्यक्ष रूप से 
सकेत मिलते हैं। समष्ठि रूप से यह कहता अनुचित न होगा कि हमारे कवि- 
भण इस नवीन क्रांति के प्रति सचेत अवश्य हैं। आज के ,बवैज्ञातिक युग में 
यह असम्भव है कि काव्य का क्षेत्र ही नहीं, ज्ञाब का कोई भी क्षेत्र, विज्ञान 
के स्पर्श से अछूचा रह जाय ! ये मुख्य प्रस्थापनाएं चार हैं जिनका सम्बन्ध 
सृष्टि से अभिन्न है, थे हैं--- 

(१) प्रुरत्वाकर्ष श्नक्ति (7006 ० (बएछा५) 

(२) गति (१४०४०7) 

(३) दिक्‌ और काल (59408 थ7र्त 796) 

(४) विस्तारित होता हुआ विश्व (%947फाएड प्रए28७) 


ग्रहों के बारे में यह माना जाता है कि उसकी गति, आक्षणशक्ति 
पर आशधित है ओर गरुत्वाकर्षण ही वह शवित है जो ग्रहों तथा नक्षत्रों को 
संतुलित किए हुए हैं। व्यूटन तथा केपलछर ते इस तियम के हारा सारे सौर- 
मण्डल में एक समरसता के दर्शन किये थे । प्रत्वेक ग्रह एवं नक्षत्र का अपना 
अपना व्यक्तित्व है, पर अकेले वे अपनी गुरुत्वाकर्षशशक्ति का उपयोग करने 
में असम हैं, उसका महत्व तो सापेक्षिक है । मुक्तिबोध की काव्य चेतना 
इस सत्य का हृदयंगम कर सकी है--- 





१-हिंदू, कस्टम्स, एण्ड सेरीमनीज, ड्यूबस, पृ० ५४७ 
२-काम्रायनी प्रसाद पृ० ७३ ध 


( २७ ) 
घरित्रों व नक्षण 
तारागण 
रखते हैं निज निज व्यक्तित्व 
रखते हैँ चम्बकीय शक्ति, पर 
स्वयं के अनुसार 
शुरतवा-आकर्षेण दाक्ति का उपयोग 
करने में असमर्थ |? 
यही समरसता' लास-रास' के रूप में भी प्राप्त होती है क्योंकि 
प्रसाद ने कोटि नक्षत्रों को गतिशील दिखाया है; और यह गतिशीछूता आाके- 
पर सापेक्ष है। यहां पर आकंषरणा की बात नितांत स्पष्ट नहीं है। बहँ 
पृष्ठ भूमि में ही जशञातव्य है। कवि ने एक सामान्य ज्ञान को समक्ष रखा है 
जो विज्ञान-सम्मत कहा जा सकता है :--- 
फो्ि कोदि नक्षत्र, शुल्ध के सहाविवर में, 
छास-रास कर रहे लठकते हुए अघर में ।* 
यहां पर शून्य ही “दिक्‌ की धारणा का प्रतिरूष है पिस पर आगे 
विचार किया जायेगा ! नक्षत्रों की यह गति जी आपषंकरण सापेक्ष है, नित्य 
त्रथा अनन्त हैं; पर कु वरतारायण ने इस पर संदेह प्रकट किया]है और उनके 
सामने इसका निदात केवल एक प्रव्व चिन्ह ही है--- 
क्या बुरा है सानदल यदि, 
चाल का सम्पूर्ण आरार्कंषण 
अनिश्चित भार 
जिसका अन्त है शायद 
कहीं भी 
या कहीं भी नहीं ! * 
आधुनिक चिन्तन क्षेत्र में, विज्ञान ने ग्रुरुत्वाकर्षश द्ाक्ति की घारणा 
में भी परिवर्तत कर दिया है जो अप्रत्यक्षतः कुबरनारायण की कविता में" 


१-चांद का मुह टेड़ा है, मुक्तिबोघ, पृ० ८४ मुझे नहीं मारूम' 
२-कामायनी, प्रसाद, छु० ७३ कामसर्ग | 
से स्कंब्यूह कु + यटूट क्रम पृ० शर५ 


७ २८. .) 
एक प्रदन चिन्ह के रूप में ही प्राप्त है । यह परिवर्तन प्रो० आइ स्टीन के इस 
भ्रत्त में है कि ग्रुरुत्वाकषंश कोई शक्ति नहीं है, पर ग्रहों तथा नक्षत्रों की आक- 
षंशा और गति, जिसका कि वे पालन करते हैं, वह उनका सबसे सरहू तथा 
सीधा भाग है; और उनकी यह स्वाभाविक प्रवृत्ति यह प्रदर्शित करतीं है कि 
हम एक ग्रूक्लिडियनहीत विदव में रह रहे हैं।” इस बारणा के बावजुद 
अब भी बेज्ञाभिक, गति और आकर्षण, दोनों के महत्व को किसी न किसी 
रूप में मानते हैं। आधुनिक कवि, इस तथ्य के प्रति किसी ने किसी छप में 
सचेत है, नहीं तो शायद वह इतनी गहराई से यह बात ने कह संकता--- 
धघरित्री जो तुम्हें जड़ दिख रही है 
निरन्तर बहु धुरी पर घूमती है । 
जगत में झलती नक्षत्र-्माला 
चरण गति के निरन्तर चुमती है ॥।* 
विश्व का सत्य रूप उसी समय हृदयंगम किया जा सकता है, जब 
हम दिक ओर काछ के स्वकृप तथा उनके सम्बस्ध कि प्रति जाने सकें [ 
आधुनिक वैज्ञानिक चित दिकू और कार की सापेक्ष मानता है जबकि स्यृठ्य 
में इत धारणाओं को निरपेक्ष रूप में स्वीकार किया था। प्रो० आइ'स्टीन 
ने अपने सापेक्षवादी सिद्धांत में दिक्‌ और काझ को सापेक्ष मानते हुए, उन्हें 
सीमित माना है, पर दूसरी ओर, वे छीमित होते हाम भी अपरिमित 
((7700॥7020) हैं ।१ यह वारणा अपने मूल रूप में एक तारिबवक घारशा सी 
(2००07 ए8००)) लगती है। सत्य में, यह धारणा आधुनिक युग के चितन- 
क्षेत्र में एक कांति हैं जिसने 'दश्शन' के क्षेत्र को भी प्रभावित किया है । इसी 
तात्विक धरातछ पर दिक्‌ और काल का एक रहस्यमय झूप समक्ष आता है 
जिसकी प्राचीरों में सारा विश्व आवद्ध है! दिनकर' ने अपने उर्वशी महा- 
काव्य में दिक्काल का जो अभेद प्रदर्शित किया है, वहू उनके सापेक्षिक महत्व 
के! ही सूचक है औंर जिस तत्व से दिक्‍क्राल आबड्ध है, उसे उन्होंने “महा 
शून्य की संज्ञा दी है--- 


१-द कछिमिटेशन्स आफ साइन्स, जे० एन० इब्छ सूलीबेन, १० ५९ 
२-नई पीड़ी, नई राहें, रामकुमार चतुर्वेदी, ० १ ठहर जाऊं 
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(०0१ 2] 
महाशुन्य के भतर-गह में, उस अद्वेत भदन में । 
जहां पहुंच विक्षकाल एक हें कोई भेद नहीं हें ।' 
कवि की यह दाहंनिकता, बैज्ञानिकर्नवतन पर आश्रित ज्ञात होती 
ई| स्वयं आइ स्टीन ते सापेक्ष बादी सिद्धांत को अव्यत्ते अथवा आदि भौतिक 
ग़ना है, जो अनुभव से सर्वेथा दूर है ।* इस प्रकार, आधुनिक चितन क्रमश: 
रक्त से अव्यवत और भौतिक से अभौतिक या तात्विक क्षेत्र की ओर गति- 
गोल है। इसका पूर्ण आख्यान “बज्ञानिक-दर्शन!! सामक अध्याय में आगे 
क्या जायेगा । 
दिक्‌ और काल की यह रहस्थमय भावना आदुनिक धावबोच के लिये 
एक चुनौती ही नहीं है, पर कवि की सूृजनात्मकृता का एक अयाम' भी है! 
[० धर्मवीर भारती ने अपने खंडजाथ “कनुत्रिया मैं, पौरांशिक, भावशुमि का 
सहारा लेकर, उसे आधुनिक भावबोध का सु दर माध्यम बनाया है। वहाँ 
पर कवि नें कतृप्रिय को दिग्बधू और कालबधू के रूप में चित्रित कर, इस 
दोनों का सापेक्षिक महत्त्व, विराट, की सापेक्षता, में इस प्रकार व्यंजित 
किया है--- 
में तो वह हु जिसे दिग्वधू कहते हैं, कालबधु-- 
समय और दविशख्लाओं को सीमाहीन पकडंडियों पर 
अनंत काल से 
क्षंत दिशामों में 
तुम्हारे साथ साथ चली आ। रही हू 
चलती चली जाऊंगी + 
इस प्रकार दिक और काल सर्देव चलते रहे हैं और न जाने कब तक उनका 
“आधए्तित्व” रहेगा, यह एक रहाय है। इस प्रकार, इतना तो क्रहा ही जा: 
सकता हैँ कि आधुनिक कवि में दिक्‌ या शूत्य के प्रति एक स्पष्ट धारणा है 
जिसमें विरोध की भावना अत्यत न्यूत है। मुझ तो ऐसा लगता है कि आज 


१-उर्बंशी, दिनकर, पु० ७० 
२-ऐसे इन साइन्स, एलबर्ट आइ स्टीन, पृ० ६९ 
इ-कनुप्रिया, दवा० घर्मबीर मारती, पृ० ३६ 





छः [ प्‌ 5 ) 
का कैवि, दिक्‌ की वारणा'के प्रति बहुत ही सचेत है और उसकी सर्जवात्मकता 
एक नए आयाम को स्पर् कर रही है ! 


, आधुविक काव्य क्री भावमूम्ति में दिकू या शून्य की धाश्णा का बहुत 
कुछ अं ये हमारे - दाईलमिक चितन को भी है । कंबियों ने इस चितन का 
सहारा लेकर, आज के वैज्ञानिक चितन को एक नये रूप में देखते का प्रयत्न 
किया है ! विज्ञान ते दिक्‌ की विरादना कों एक ताकिक रूप में सामने 
रखा है। समस्त सृष्टि का सूजन तथा विलय, इस विशद्ध 'दिकू' के आयाभ 
में सम्पन्त हो रहा है। यह दिकू और काछ की शावना अध्यान्तरिक 
(5प्रशिं००४४०) है और यही नहीं, अन्य अनेक सियस' (पदार्थ के विभाजन से 
सम्बन्धित) सभी मूलतः अध्यान्तरिक हैं |) इस विक्‌ में से ही छृष्टि रूपी चूत 
का उदय हुआ हैं और यह शून्य भी तो किसी से 'आबद्ध/ है और यह 
विराट अनन्तता है जिसे हम 'ब्रह्म' के रूप में मानते हैं। अज्ञेम से इस सम्पूर्सा 
समस्या का समाधान इन पंक्तियों में किया है-- 

न कुछ में से चूत यह निकला कि जो फिर 
शुल्प में जा विजय होगा 
क्षतु वह जिस शून्य को बांधे हुए है 
उसमे एक रूपातीत ठण्डी ज्योति है ! * 
आज के वेज्ञानिक चितन ने दिक्‌ को सदैव विस्तारित होते हुए भाना 
है। यह किया, नीहारिकाओं के सूजन तथा विनाश (रूपांतर) की ऋमिक किया 
का फल है। कवि की कल्पना, तर्क तथा तथ्य का सहारा लेकर, इस अहर्य' 
विश्व को, नीहारिकाओं की सापेक्षता में देखने का प्रथल कर्ता है। उस 
समय विक्‌ की विराटता में वह जिस हृइ्य की कल्पना करता है, बहू विजाव- 
सम्मध है ;--- 
अक्सर आाक्राशगंग! के 
सुनसान किनाहों पर खड़' होकर 
४४४४“ छसीी.3».3न्‍-__++े._नम०-/ भला कनन-नमाए-०+व-कनक ५५०» ल्‍-++ ०२-१३ पकन 
१-साइन्स एण्ड द मार्डेव वह्ड, एु० एन० छ्वाइटहैड, पृ७ १४१ 
२०आंगन के पार द्वार, अभय, पू० ०८ 





( देई ) 
जब संने अथाह शून्य हें 
अनन्त प्रदीष्त चूर्यों को ३ 
कोहरे की गुफाओं में पंख दूटे. हो... ।; ४ 
जुगतुओं को तरह रंगते देखा है !" 30 अपर है है 
जुगबुओं को तरह है! पक. 
ऐसा ज्ञात होता है जसे कवि टेलिस्कोप के न्‍ चित्र का 
संकेत कर रहा हो ! दिक्‌ के अथाह सागर में न जाने कितने सौर-म्रण्डर हूँ 
जो हमारी हृष्टि से परे है। कितने बनते रहते हैं और कितने पुल पदारय" 
में तिरोहित होते रहते हैं। यह चक्र निरन्तर चला करता है। गिरिजाकुमार 
भसाधुर की अनेक कविताओं में इस तथ्य का संकेत यदा का प्राप्त होता है । 
आधुनिक भावबोध का जितता सुन्दर विकास माधश्रजी में हष्टब्य है, बहू 
कंदाचित अच्यत्र दुरलभ है । कवि की सिम्व-पंक्तियाँ इसका प्रमाश है--- 
भंत्तरिक्ष ता अतर जिसमें अपणित 
ज्योति अह्यांड समय ! 
सुरज के बड़े .बब साथी, 
बनते भिठते है! आए !* 
यह तो सजन की बात हुई जिसमें विसर्जन समाहित है ! वेज्ञातिक 
अस्थापन्रा भी यही है कि सर्जन और नाश अन्योन्याशत्रित हैं और विश्व रचना 
के संदर्भ में यहु और भी सत्य है ! आधुनिक कवि सुंजन को जितना महृत्व 
देता है, उतना ही नाश-क्रम को भी अपनी भावषाशिव्यंजना में : महत्व प्रदान 
करता है। यह विनाश-प्रक्रियां, मुक्तिबोध की एक सुन्दर कविता “अतःकरसा 
का आयतन” में चरिता् हुई है-+- 





बिना संहार के सर्जन असंभद है, 
ससन्‍्वय झूठ है 
सब सुर्य फटेंगे 
और उनके केन्द्र टुढेगें 





१-कसु प्रिया, भारती, छू० ५० 
२-घूप के धान, गिरिजाकुमार माथुर, पृ० १४ चरित्र की केसर' 


पक. 


( हेरे ) 
उड़गे खण्ड 
बिक्षरेगे गहन ब्रह्मांड में सर्वत्र 
उनके नाश ठुम में थोश वो 
दिक्‌ की इस विराठता में सूजन और नाश का खेल निरन्तर चल रहा 
हैं जो विश्व तथा दिक्‌ के प्रति एक रहुस्य' भावना की सृष्टि करता है ! महा- 
कवि मिल्टन भी सृष्टि के रहस्य-सागर को देखकर शायद कह उठा था--- 
है विश्व ! इतनी दुर तक विश्तत 
और इतती दुर की तेरी सीमायें 
सत्य में, ये तेरी यथा 
परिकि हैं ।* 
इस सम्पूर्ण विवेषना के अन्तराल में “अस्तित्व” का भी प्रश्व उठता 
है | बह एक संकट-बौव है जिस पर विज्ञान सचेत है ! आशुर जी ने आदमी 
का सापेक्षिक अनुपात, इस विश्व मे निविचत किया है बिश्ममें अर्गाशत बह्माड 
एवं सूष्ठियां है जौर हमारी पृथ्वी उनमें एक छोटा सा अंग हैं । 
लाखों ब्रह्मांडों में 
अपना एक ब्रह्मांड 
हर ब्रह्मांड में 
कितसी ही पृश्चियई 
कितनी ही भूभियाँ 
कितनी ही सुष्टिया 
कं. # ४ 
यह है अनुपात 
आदमी का विराट से [* 


१-चांद का मुह् ऐंड़ा है, ध्ुक्तिबोध धृ० २१० 
र-्पैराइाइज लास्ट, भिल्टन, पृ० २३०--प्रप0 उथा वह, 
फ्रएड किए (9 00705087 0श85, 08 [१७ [85/ खाद्ण्तासिषएाएट, 0 एणंतु ! 


३-पब्विछा पंख चमकीजे, गिरिजाकुमार भाशुर, घरृ० ६५ 


( हेऐे ) 
आज़ का विज्ञाब हमारे ही वहीं, पर समस्त ब्रह्मांड के अस्तित्व के 
प्रति सचेत है, उस्चके' द्वारा उससे निराशा या पलायन [स88वयू४४०ा) की 
प्रवृत्ति नहीं है क्योंकि 'पतायन' विज्ञान की प्रवृति से सर्वथा अलग है। जब' 
बह निहारिकाओं तथा अपने ही सौर-मंडल के प्रति अभिश्चित है, तो बहू 
उसके एक आशा ,--हमारे भ्रह पृथ्वी के प्रति केवल संभावना ही कर सकता 
है जो त्रिगत वटनाओं पर आश्रित है! उसके अतुसार हमारी प्रथ्वी, मंगल 
और बुद्ध करोड़ों अरबों वर्य बाद, सूर्य में समाहित हो जायेंगे; और इनके 
स्थान पद कौई अन्य सौर-मंडइल स्थान ले लेगा । यही बात तीहारिकाओं के 
पति भी सत्य है ।* यह ऋम समय तथा दिक्‌ की सीमाओं में बंधा हुआ है । 
इसीसे, 'आनंद-सुध्टि' विज्ञान का सत्य है और हमारा अस्तित्व भी आभा- 
समात्र है! जब हम अपने अस्तित्व का कही पर्येवसान चाहते हैं, तो 
हम उस दशा को एक भल्तिस-धारणा का रूप दे देते हैं। यहां पर हमें 
सुरक्षा का एक माध्यम मिल जाता है । पर मैं यह कहुँंगा! कि यह सुरक्षा भी 
एक छायामात्र है, पर आवश्यक भी है। इस वाशंतिक स्वरूप का विवेचन 
हम आगे यथास्थात ( वैज्ञानिक बितव ) करेगे ! इतना सत्य है. कि हमारा 
अस्तित्व आमासत्मात्र है; स्थिति कुछ इस प्रकार है--- 
बिडु हूं में, 
सान्न केद्ाभास : वह जी 
हुर अश्ीस ससीम 
हुर रूप, हुए आकार का विधर 7 
एडिंगटन ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक “दर इक्सपडिंग युवीवर्स” ( 7१6 
पफ्थादीएड (7 ४पएथ58 ) में विद्य के इसी ड्रामा का संकेत किया है | 
यह ड्रमा किसी बह्माठ-हप्टा' के लिये खेला जा रहा है। विस्तारित होते 
हुये विद्व की बररणा बह बाध्य करती है कि एक ब्रह्मांडीय-सत्ता' है जिसका 
शरीर अनेक अन्तदिक्ीय नीहारिकाओं से निर्मित है जिसके फैलने से उसका, 
शरीर भी फैलता है । * 
१०द नेचर आफ यूनीवतें, फ्रेंड होंयव, ३० ५२ 
२-तीसरा समक, में बिन्दु प्रधाम तारायरश/ जतिपाठी, ४० ५९ 
४--द लिमीटेसन्श आफ साइस से उद्ध,.त, ६० ६८० , 








हा] 


( हेड ) 


(ख) प्राणी विकास (डारबिन का विकासवाद)--डारबिन का विका- 
सवादी सिद्धां।, केवल विज्ञान के क्षेत्र में ही नहीं, पर मानवीय चिन्तन में 
एक कान्ति को जन्म दे सका | प्रत्येक सिद्धांत की अप्ती सीमार्यें होती है 
और विकासबादी सिद्धांत की भी सीमायें हैं। इस सिद्धांत को लैपलेस, 
छामाक॑, मैंडिल, क्वुइट्हेंड, हक्तले और महयि आरिविद ने व्यापक रूप देने 
का प्रत्यय किया है । प्रजातियों के उद्भव ( 085 07 592००७ ) मे 
यह सिद्ध किया कि जीवधारियों का उद्भव तथा विकास अजब जगत 
(70 $400 ४०४४) से सम्बन्धित होते हुये भी, विकास क्रम में एक प्रगति 
का सूत्तक है | इस प्रकार एक कोष ( (फ्ट्ट[087 ) के प्राणी से जिसे हम 
अभीषा ( 4770४08 ) कहते हैं, अनेक कोषों के प्राशियों का विकास सम्मय 
हो सका और इसकी जतिम परिणति '्वनधारियों' में हुई। इस' प्रकार 
जड़ कहा जाने वाल बनस्वपति संसार का महत्व विकासबाद में मान्य 
हुआ । अतः जीव, वनस्पत्ति, पद्चु तथा पक्षी सभी एक 'मौलिक सूज! में बंध 
हुगे हैं, पर अपने में सभी स्वतम्त्र है-- 

हवा, पानों, उज्ेलार, भेघ 
बतस्पति, जीत पशु पक्षी, 
सभी हैं एक सौलिक सूत्र में आबद्ध, 
सभी हैं किन्तु अपने दायरे पे घुक्त ।* 


इससे भी अधिक स्पष्ठ संकेत कुंवर नारायण की एक कविता मे 
प्राप्त होता है। उन्होंने वनस्पति जगत को समय की 'दररों' में सदैव से 
वत्त मात पाया है और 'उसे' हो 'आगत' का परमसूचक माना है--- 
फिर भला कंसे न भान्‌ 
यहू वनस्पति ही अमर है 
जो सदा चसती रही, पिछली 
दरारों, में समय कौ।* 


१-णिला पंख चमकीले, गिरिजाकुमार माथुर, १० २८ खत कबिता 
रे-नई कविता (३) एक ही अनुरक्ति तक कविता पु० ४१ 


६ ३५ ) ॥ 

इस सारी स्थिति को जुलियन हकसले ते, डारविन के विकासबादी 
सिद्धांत के आधार प्र समक्ष रखने का भ्रयत्त किया है। उसने विकास के 
अन्तर्गत चार तत्वों को ग्रमुखता श्रदान की है, वे हैं--समय, परिवर्त न, 
विकास और प्राक्ृतिक-निर्वाचन ( 'पिद्वाणावां 52००४०७ ), जिनका अन्योन्य 
सम्बन्ध है । उसका कहना है कि डारबिन ने जीवश्मास्त्र में समय! की भावन 
को धमाहित किया | और हमें वाध्य किया कि मानव इतिहास एक सामान्य 
परिवत्त न-क्रम का विस्तार है जो प्राकृतिक निर्वाचन की स्वाधाविक प्रक्रिया 
के द्वारा कार्योन्वित होता है | 

विकासवादी विचारधारा में कुछ प्रमुख मान्यताए' हैं जिनके द्वारा 
विकास-क्रम घढित होता है । ये माध्यतायें मुलतः प्राकृतिक निर्वाचत के अंग 
ही हैं--ये मान्वतायें हैं---(१) अश्तित्व के लिए संचर्य ( शापह्लोढ 07 
एड्राई॥७708 ) (२) शतक्तिशाली का विजयी होना ( श्पाएंएशं 05 प€ 
प्रध०४ ) (३) पैतुकसंस्कार ( प्रधव्याह ) और (४) प्राकृतिक निर्वाचन । 
इन' मान्यताओं का न्यूनाधिक रूप विकासवाद में सर्वधा मान्य रहा है, यह 
दूसरी बात है कि कुछ विकरासवादी चितकों ने किसी को कम और किसी को 
अधिक महुत्व दिया है । उदाहरण-स्वरूप, हाल्डेन और हकक्‍सले ने संघर्ष को 
उतना महत्व नहीं दिया है जितना उसके स्थान पर सहयोग या सह-अस्तित्व 
को । प्रसाद ने कामयनी' महाकाव्य में संघर्ष के साथ साथ सह-अस्तित्व 
का जो रूप प्रस्तुत किया है, वहु केवल निमुत जीवधारियों के लिये ही नही, 
पर उच्च जीवधारियों के लिये भी सत्य है। प्रसाद इस संघर्षमुलक विकास- 
बाद को इस' प्रकार मान्यता अदान करते हैं--- 

हश्दों का उद्गम हो सर्देच, 
शाश्वत रहुता यह एक संत्र ३7 

परन्तु प्रसाद केवछ यहीं पर नहीं रुकते हैं। वे संघर्ष और ढन्द के 
बरातल पर आविभू त स्पर्डदधा को महत्व देते हैं। शक्तिवान की विजय उसी 
स्रमय विजय मानी जायेगी, जब बह लछोक-क्रम्याण सापेक्ष हो। यह स्पर्डा 

१--मैन इन य मार्डन बल्डे द्वारा जु० हक्‍सले, ३० १६४३ 

२-द यूनिटी एण्ड डाइवसिदी आफ छाइफ, द्वारा जै० बी० एस० 
ड्वाल्डेन- पू० ३८३१ 

रे-कामायनी उडा प्ृ० १६३ ॥। 


( रे६ ) 
वैज्ञालिक-दर्शन को एक नई चेतन-हष्िट प्रदान करती है । प्रसाद के अनुसार 
संघर्य, स्पर्दा और इन्द का लक्ष्य आत्मपरिजीवन ही नहीं, पर छोंक-कल्याणा/ 
है-- | 
स्पर्धा में जो उलम ठहरें, वे रह जायें । 
संधि का कल्याण करें, शुभ मार्ग बसावें।* 

दूसरी ओर अंग्रेजी कत्ि ग्रॉंट एलन ने विकासबादी मान्यता को 
उसके जड़ रूप में ही ग्रहगा किया हैं, उसमें वह अन्त हृष्टि तहीं है जो प्रसाद 
की उपयु क्त पंत्तियों में प्राप्त होती है--- 

छा 0 विद छो)) जि 5 हप्मा्चंपट 
५/॥80 6 ६४6०४: 80 ४6 क्र, 

अन्य भाग्यताओं में, पैतृक संस्कार के प्रति, अपरीोक्ष संकेत हमें आज 
शी कविता में प्राप्त होते हैं। परन्तु इस मान्यता कौ भी ग्रहण करने में 
कवियों ने स्वतस्त्रता का प्रथोधित आश्रय लिया हैं । पूर्वजों का संस्कार 
इतिहास चाहें अवीन्दा रहे, पर उस संस्कार को हम सर्वथा से छोते आ रहे 
हैं और ढोते रहेंगे । इन संस्कारों का जीवन में एक महत्वपूर्श स्थान है जो 
जैविक को में प्राप्त क्रोमोसोम ( (४॥007050776 ) के विभाजन पर आश्चित 
है । नरेश नह॒ता ने हस्ताक्षर' कविता में, पैतक संस्कारों के महत्व पर इस 
प्रकार प्रकाश डाला है-++ 

हुमारे पू्व॑ज : 

अभि शिलालेखों से, ' 
अचोन्‍्ही लिएि सही 
इतिहास हैं फिश भी- 
जिसे हुर पीढिया कंबा दिये 

लायी यहाँ तक 4 


बडा ७9% लक गज आज आरतता शक 7 पल पक आम आम अर शत तल धा+--हतह0ह0तहव0तु0हह0पऔुऔुऔु॥हह, 
१-कामायनी, संघर्ब, ए० १८५ | । कप 
२-४ बुक आफ साइस वर्स, सं० डब्लू० इस्ट्बुड, पृ० १५८ । 
>-वील्ने दो चीड को नरेश भेहता पृ० ४३ ४४ 


( ३७ ) 
इस उदाहरणा भें, वैज्ञानिक सत्य को एक अर्थ॑वत्ता देने का प्रयत्न 
किया गया है जिसे आधुनिक काव्य-बोध के दायरे में छाया गया है। इसी 


प्रकार, टामस हार्डी ने हेरीडिटो! नामक कविता में 'हेरीडिटी' का मानवी- 
ऋरणा करते हुये, उसे नित्य कहा है-- 


आई एस द फेमिली फेस, 

फ्लेश पेरीशश आई लिय आन 
पोजेक्टिंग दाइठ एण्ड टूंस, 
थ्‌ दाइम ट॒ टाइम अलॉन ! 


डारविन ने स्तमघ।रिरों तक विकास क्रम की चरण परिणति की 
भान है। दूसरे शब्दों में स्ततथारियों में मानव वामवारी प्राणी को वह 
भौतिक क्षेत्र में सबसे अधिक विकसित मानवता है। परन्तु आज का विकास- 
वादी--दर्शन उससे आगे जाने को प्रयत्तशीर हैं। विय्यद्ष कम अब भी 
ब्रगति-पथ पर अग्रसर हैं, प्र यह प्रमति शारीरिक रचना तया भौतिक क्षेत्र 
मे न होकर मानसिक तथा वैतिक धरातर पर सम्भव हो रही है। हम 
विकास के एुक नए चरण में प्रवेश कर रहे हैं जो ली कॉम्टे छू मं! (.0०0776 
00 उध०४५ ) के शठदों में विकासबाद मे एक क्रांति है ।* यह सदीन विकास 
का चरण उस स्वतन्त्रता में निहित है जो व्यक्ति की आदिम पशु प्रवृत्तियो 
सथा वासनाओं से ऊपर उठकर मानसिक तथा आत्तमिक क्षेत्र में विकाप्रकंष 
को आगे बढ़ा सकेगा | गिरिनाकुमार भाधुर की यह पंक्ति कि “तन रचना में 
मआनव' तने सबसे सुन्दर,” सत्य में मानव को भौतिऊ क्षेत्र में सबसे विकसित 
प्राशी घोषित करता है, तो दूसरी ओर उसके मानसिद्ा तथा आत्मिक विकास 
की सम्भावनाओं के प्रति उत्तता जागशक नहीं है । इसी क्षेत्र में आकर 
मानवीय॑ महत्व का, उप्तके दिव्य रूप का संकेत प्राप्त होता है। अनेक जीव- 
शोौस्त्रियों का मत है कि सनुष्य अपनी इस तिम्न प्रवृत्ति से, जो उसे विरासत 
के रूप में अपने पूर्वजों से प्राप्त हुई है, उससे बहू पुर्णातिया छुटकारा नहीं पल» 


ड 


-ए बुक आफ साइंस बस, पु० १७१ । 
२- छा मन डेस्टनी, ली कॉम्टे छू तु, १० ७८ । 
३-बुप के घास, गिरिजाकुमार माशुर, छ० १०७ देह की आवाज” 


( रे८ ) 
सकता है, अधिक से अधिक उसका उन्नयन कर सकता है। विकास क्रम मे 
इस निम्न प्रवृत्ति का अपना एके विशिष्ट स्थान है क्योंकि बह भी विकास 
की एक महत्वपूर्ण कड़ी है। इस कड़ी थे ही मानव प्राणी को स्मृति तथा 
अच्तश्चेतना ( शलाणा॥ &80 (0णा5णं०४०० ) का वरदान दिया । इस निम्न 
भौतिक प्रवृत्ति को कदाचित पंतनी ने “स्थूछ धरातल” ओ श्षजा दी है जो 
आमझः सूक्ष्म मनस्तल में परिवर्तित हो रही है--- 
बदल रहा अब स्थूल घरायल। 
परिणत होता सुक्ष्म मनस्तल ॥ ' 
मनुष्य के भावी विकाक्ष की दिशा, प्रसाद के इस कथन में प्र.प्त होती 
है जिसमें मानव के अंदर या उसके आवरण में एक विश्व ही निर्मित हो 
रहा है। सत्य में, यह जुप्त विव्व ही. बह सानसिक चेतन छोक है जिसके 
आधार पर मानव का भावी विकास सम्भव हो सकेगा । 
मनुष्य आकार चेतता का है विकसित । 
एक बविक्षय अपने आव रणों में है निधित ॥* 
जीवशास्त्रीय स्तर पर जो भौतिक विकासगत प्रयत्न होते है, वे ही' 
क्रमशः मनोवेज्ञानिक स्तर में परिवर्तित होते हैं। यहां पर प्रत्यक्ष रूप से 
मारतीय मनोविज्ञान की मान्णता मी स्पष्ट होती है। भारतीय मनोविज्ञान 
केवल मन की प्रक्रियाओं का सीमित मनोविज्ञान नहीं है। वह मत को एक 
प्राथमिक स्तर मानता हैं जिसकी आधारशिला पर ब्यक्ति उच्च स्तरों का 
उद्घाटन कर सकता हैं। दूसरे शब्दों में, महषि अरिवित के द्वारा प्रस्थापित 
उसपचेतना ऋरमश: अतिवचेतना के क्षेत्र में पदापंश करेगी । बही मानव के 
मानवीय विकास का' उश्व आरोहण है।* इसीसे, स्वामी अखिलानन्द का 
मत है कि “हिन्दू मनोविज्ञान सम्पूर्ण मत का अध्ययन करता है, जबकि 
पाइचात्य मनोविज्ञान मन की कुछ दक्षाओं (९४४४०७) के अन्दर हो सीमित 
रह जाता है । * सत्य में मातसिक क्रियाशीलता की यह भांग हैं कि वह 


१-उत्तरा, पंतजी, ६० १॥ 

२-कामायनी, संघर्ष, पृ० १९२ । 

३-८ लाइफ डिवाइन, अरिविद, ० ५३३०-३९, भाग २ । 
४-हिंन्दू साइकोलाजी, अखिलानन्द, ६० १५ ॥ 


( २६ ) 

मानव के भावी विकास्ध को एक गति प्रदान करे, नहीं तो सम्पूर्णा परिवर्तन 
अथंहीन भी हो सकता है। इस स्थिति का एक सम्यक्‌ रूप हरीक्ष भादनी की 
मिम्न पंक्तियों में द्शवीय है--- 

रह जायें ना 

बिना अर्थ परिव्तेत 

मिट जाये ना 

कहीं मप्तुज की करियाशीलूता 

इसीलिये व्याधिग्रस्त परते उधार कर 

मिट्टी नई उलीये 

> ८ ६ 

नए नए सर्यचों में सजर॒ सजा कर 

रूप नया हो दे दें 

किसी मनिरूपम मिष्कलुष सूजन को | 


बात तो यहां आधू निक सृजनशीछता की है, पर इन पंक्तियों में 
विकासवादी परम्पय का भावी रूप भी अपरोक्ष रूप से प्राप्त होता है । 
खजन को यह क्रियाशीलत मानवीय चेतना की भाग्यविधायिनी है। यही' 
भानव का दिव्य जीवन है। गीता की ये पंक्तियां भन और आत्मा के स्तर 
को सामने रखकर, आत्मा को ही. ऊँचा मानती है--- ! 


“इन्द्रियों से भहान पदार्थ है, भन इन दोसों ले उच्च है, बुद्धि मन से 
भहाद्‌ है और जो बुद्धि से थी उच्च हैं, वह आत्मा है + मानस चेतन का 
यह स्तर ही मानव-विकास का केन्द्र हु और कविवर पंत ने इसी दशा को 
'सुक्रमण बेला की संज्ञा दी है। 

अन्तदवेतन सुक्ष्म सुवन हो रहे पल्‍लबित १ 

निकट संक्रमणबेला, भू भानस विकास को ॥४ 2, 
१--सपन की गली, हरीश भादनी, सत्य का आभास ४० ४६-७० 
२-गीता, कमंयोग, इलोक ४२, ५१० १३२ । ह 
३-सौबर्णो, पंत, देववचना पु० १३२। | के 


आष्तप अ्दिपावफोपर है... कस 


६ ४० ) 
यह मानरा विकास की संक्रमण बेला व्यक्ति की स्वातन्ब्य मांवना 
और अच्तरचेतना का विषय है जी ईइबर' द्वारा मनुष्य को वरदान रूप में 
श्राप्त हुये हैं। प्रसिद्ध वेशानिक विकासवादी चितक हू न्‌ के शब्दों में 'ईडबर 
दे अपनी महावता के अज्ञ स्वतस्तरता' और अष्तस्वेतता को मानव प्राणी 
के निमित्त प्रदान किया है और यह मानव में ईश्वर की एक चिनगारी का 
रूप ही है । * 





पृदछ्ममन डेस्वी, पृ० ८७0 १-हा मन डेस्टवी, पू० ८७। 
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| रु 
४. आधुनिक मायबीध और परमाणु भावना 


प्रवेश---विकासवाद के सम्यक विवेचन के अन्तर्गत सृष्टि रचना के 
भूछ में पदार्थ की धारणा, एक महत्वपूर्ण बारण ही नहीं है, पर सत्य में, 
यहू धारणा सृष्टि-रहस्य का मुलाबार है ! पदार्थ की संगठवा में शणु और 
परमार का अन्यो-याश्रित सम्बन्ध है ! वेजानिक अ्स्थायनाओं में पदार्थ के 
सबसे छोटे अंग को 'अशु' कहते हैं, और अणुओं के सभुह को परमार 
कहते हैं । पदार्थ की बारशा में इत अझों का आपसी सम्बन्ध अपेक्षित है ! 
धर एडिगटन ने ऐसे पदार्थ को चितन-पदार्थी ((7०78टांठपड़ ॥8027) की 
संज्ञा दी है और जिममें यह सम्बन्ध नहीं होता है, उसे 'साधारण-पदार्थेँ 
(ह>क्ाशक्षाएं ३४6८०) की संबा दी है | जहां तक विज्ञान का प्रइन है बह 
अधिकतर, ताकिक जन्‍्योन्‍्य-सम्बच्ध के अनुभवों को ही अपना विषय बनाता 
है और उसी आधार पर सत्य का निरूपशा करता है ! इस हृष्ठि से, अशा, 
पदार्थ की एक महत्वयुर्ण इकाई है और उसका सापेक्षिक सम्बन्ध तथा उसकी 
रचना, विश्व-रहस्य का मूल है | इस अध्याय के अन्तर्गत 'असु भावना से 
मेरा तात्पर्य यही है कि अछा रचना तथा उसकी प्रक्रिया के रहस्यों से, आधु- 
तिक कवि के भावबोध को किस छीमा तक प्रभावित किया है और उसके 
भाध्यम से उन्होंने कहां तक सत्य और रहस्य का उद्घाटन किया है ? 


अण भावना का रूप---आयुनिक विज्ञान के इतिहास में अस्॒ु का 
आविष्कार एक महत्वपुर्श कांति का रूप है क्योंकि इस धारणा ने विश्व 
रखना और पदार्थ-रचना के रहस्थों को प्रत्यक्ष कर दिया है ! अरण रचता 
का ठीक बही रूप है जो सौर संडक का है। अर के बीच में एक केन्द्र स्थान! 
होता है जिसे कींद्रक (४प्रटा४75) कहते हैं जिसके जारों ओर, श्रहीं के समान, 





१-द फिलासफी आफ-फिजिकलक साइस, सर आर्थर एडिप्टन, पं. १८४ 


( ४२ ») 


एक निविचत वत्त में, एलक्ट्रान परिक्रमा किया करत हैं , एलक्ट्रान के अति- 
रिक्त न्यूट्रान, प्रोटान, मीसोट्राल आदि कशा, अशु की रचना में योगदान देते 
हैं। इन सभी कणों का आपसी सम्बस्ध अनिवाये है जो आकर्षण के हारा 
स्थित रहते हैं, पर साथ ही शलतिशील भी रहते हैं ! यहां पर प्रसाद की एक 
कल्पना दर्शनीय है! उन्होंवे अशुओं को आकर्षणविद्दीन बताया है, लेकित 
इस आकर्षणुविहीनता में क्रियाहीवता है जो एक मार स्वरूप है। मतः 
सकारात्मक अभिव्यक्ति के द्वारा उन्होंने इस सत्य को अप्रत्यक्ष रूप से समक्ष 
रखा है कि आकर्षण और गति” अर] के आवश्यक तत्व हैं--- 

आकर्यणविहीन विद्य त्कण 

बने भारवाही थे भत्य ।* 

आधुनिक काव्य में आय भावना का रूप तिर्तात विज्ञाब सम्मत भी 

प्राप्त होता है, यह दूसरी बात है कि कहीं कहीं पर उसमें स्वयं कवि की 
अपनी कल्पना ही अमुख हो गई हो ! इस कल्पता में भी एक यथार्थमूलक 
वैज्ञानियग हृष्ठि है. जिसके बगेर हम अधिकांश रचनाओं को ठीक प्रकार से 
समझ तहीं सर्कगे ! सबसे सुन्दर अभिव्याक्त मुक्तिबोव और प्रसाद की है 
क्योंकि इन दो काबियों ने आधु-रहुस्य को वेजश्ञानिक हष्ठि से समक्ष और 
जाता है ! यह दूसरी वात हैं कि प्रसाद शव दर्शन से प्रमावित के, और वहां 
पर भी “अशु' की मावना विद्यगत थी। दूसरी ओर आधुनिक विज्ञान की 
मान्यताओं का भी उन्होंने सम्यक समाहार किया है ! झुक्तिबोघ में वेशानिक 
मत का एक खुद्ध रूप प्राप्त होता है । उदाहरणास्वरूप, परमाशा केंन्द्र के रूप 
में केद्धक को मावकर, हम उसकी रचना के श्रति आभास प्रास्व कर सकते हैं, 
जिसके प्रति मैं पहले ही संकेत कर ब्ुका हैँ-- 

प्रमाण केन्द्रों के आसपास 

अपने गोल-पथ पर 

घूमते हैं अगारे 

घूमते हैं एलक्ट्रान 

निज रश्सि-पथ पर । 

एलकक्‍ट्रान--रह्सियों में बंधे हुये 





१-कामायती, प्रसाद, चिता, पू० २०. 


( ४३ ) 
अणुओ का पृ जीभत 
एक भहाभूत में !* 


इसकी एक-एक पंक्ति अरतु रचता के प्रति एक सफल निर्देश हैं। 
केन्द्रक के आसपास एलक्ट्रान, अपने वृत्त में बंधे हुए (निज राश्मि-्पथ पर- 
जो निर्तांत एक नयी अभिव्यक्ति है जो वृत्त की व्यंजगा करती है) परिक्रमा- 
शील है। सौर मंडल से अशतु की समावता इस दाहयनिक तथ्य का प्रतिरूप है 
कि जो पिंड में है, बही ब्रह्मांड में है अर्थात्‌ पिंड ही ब्रह्मांड है ! बीसवीं शताब्वि 
के प्रथम चरण तक परमाणु के रहस्योद्घाटन में डाल्टन, बोहर आदि बेज्ञा- 
तिकों वे यंबोचित योगदात दिया था । परमाशु की प्रकृति अत्यन्त गतिशील 
है। प्रत्येक परमारतु दूसरे के प्रति आकपित ही नहीं होता है, बरन्‌ उस 
आाकषंण में सृष्टिक्म की न जाने कितती सम्भावनाएं समाई रहती हैं! 
इस सूष्टि-क्रम में, परमाणु का निष्किय होना मानों प्रकृति की यतिश्चीरूता 
में व्यवधान है । अतः प्रो० आइस्टीन के अनुसार परमाणुओं में वेग (४००० 
ज्राज) कम्पन (४४०८४४४) और उल्लास (५एशाव्रणए) तीनों की अन्यिति 
प्राप्त होती हैं । तीतों की सम्यक्‌ समरसता में ही सुष्टि का रहस्य छिपा 
हुआ है | इस सत्य का एक अत्यन्त सुन्दर रूप प्रसाद की कामायनी में प्राप्त 
होता है जो मुझे बहुत ही आइचर्य में डाल देता है, क्योंकि प्रसाद ने 'परमाणु' 
की भावना का जो उपयु क्त रूप रखा है, वह उनके समय के बाद की प्रस्था- 
पना है | वेग, कम्पत और उल्लास-चे तीन तत्व इत पंक्तियों में व्य|जित हैं- 

... अणुओं को है विश्वास कहाँ, 
. ८ यह कृतिसय वेग भरा कितना । 

अनिराम नाचता कम्पन है 
घल्लास सजीव हुआ कितना ॥* 

अशु के इस रूप में सखुजन की गरिमा भरी हुईं है, और यह गरिमा 
पंत की इन पंक्तियों में दर्शनीय है--- 


जप 





१-चाँद का मुह टेढ़ा है, मुक्तिबोध, पृ० 2५. 'पुझे नहीं मालम' 
र-कामायनी, काम सभी, १० ६५ 


६ ऐ४ ) 
संहिता के विशद्‌ जलधि में 
है छोटे छोटे से कण । 
अण से विकसित जय जीवन 
लघु ऊघ का गुर्तम साधन ॥॥ 


अगा है तो लबू था सूक्ष्म, पर- इन्हीं रूघू तत्वों के संयोग से गुरुतभ 
कृष्टि कार्य भी सम्पन्न होता है। इसी कारण, प्रसाद ने परमाशुओं को 
'चैतन युक्त कहा है, जिनके बिखरने और विल्लीन होने में सूष्टि का विकास 
और विलय निहित रहता है । 


चेतन परसाणु अच्नतं बिखर 
बनते विलोन होते क्षण भर ।* 
परभाणुओं की उपयुक्त प्रवृत्ति के प्रकाश में, जेसा कि ऊपर संकेत 

किया गया है, पड में ब्रह्माड! की उक्ति सार्थक होती है । आधुनिक वैज्ञा- 
निक-दर्दाल के असुसार पिड और ब्रह्मांड को साइक्रोकाश्म और मेंक्रोकाम्ध 
( श६70८कछा। बए0ं (४८०८४४४ ) की संज्ञा दी गई है। इत दोतों का 
अ्रन्योन्य सम्बन्ध विकासवाद का एक तथ्य है। यह बेशानिक सल्य इस' तथ्य 
की ओर संकेत करता है कि दो या अधिक विपरीत तत्तों का एकीकरण ही 
“सत्य” का रूप है । + इसी तथ्य की एक सफल अभिव्यक्ति कुछ इस प्रकार 
प्रस्तुत की गई है--- 

तुम ही अखिल विश्व में 

था यह अखिल बविदव है तुम में 

अथवा अखिल विश्व मुस एक 

यद्यपि देख रहा हु 

तुसमम लेद अनेक [४ 


१-गु जन, पत, प० १८ 

२-कामायनी, पृ० ८२ 

३०हिल्दी काव्य में अ्ततीकबाद का विकास, वीरेन्द्र सह, १० १३६. 
४-परिसक, निराला, कण, पू७ १७१. 


( ४५ ) 
परमाणु की इस “विरादता' का एक अन्य पक्ष भी है जो उपगुक्त अतिम 

काव्य पंक्ति में व्यंजित होता है । अनेक. भेदों से यूक्त परमाणः का यह रूप 
उसकी विराठता का संकेत तो है ही, इसके स्ाथ ही साथ उसके फिशन यथा 
“विघटन' से उद्भूत शक्ति या ऊर्ज्बा का स्वतन्त्र होता है। एलक्ट्रान के आक्रमण 
ये प्रमाण एक ऐसी शक्ति का उद्भव करता है जो “फिशन” की किया के 
द्वारा, अपनी भ्रप्त झक्ति को वहिर्गंत करता है ! यह जझक्ति-आराविक शक्ति 
छोकहित के लिए प्रयुक्त हो सकती है, परन्तु कवि के मन में आशंका है कि 
इसका प्रयोग मानवता शुभ कार्य के लिए बायद ही कर सके ! अण का 
यह झूप मानों ब्रह्म का रूप हैं जिसने अपना नाम! बदल लिया हो । 

हो गया है फिजयन अणु का 

परम ब्रह्म अनादि मनु का । 

ब्रह्म में भी खूब बदला नास 

लोक हित में पर ते आया काम । ) 


अरशु का यह फिशत जो अणए-विस्फोट का पर्याय है, जिसके आधार 
पर अशु-वम बने रचना सम्भव हो सकी । आधुनिक विश्व के लिए यह एक 
चुनौती है कि वह आशादिक झाक्ति का कसा उपयोग करता है ? यहां पर 
आधुनिक कवि का इप्टिकोरा सामान्यतः भिषेधघात्मक हैँ । डा० धर्भवीर 
भारतो ने अवथा-मुग' ताटय-काव्य में, अपरोक्ष रूप से जो भविष्य का 
संकत किया है, वह बस-विस्फोट का दूषित प्रभाव है जिसके अति स्वय 
वेज्ञानिकों की यही सम्भावना है कि मानव-जाति की भावी पीढ़ियां जिससे 
विकलांग, बौनी और कु ठाग्रश्त होंगीं। कवि ने मानो अशा बस को ब्रह्मास्त्र 
के रूप में कल्पित कर, उसके प्रभाव का जो वर्णेन' किया है, वह मेरे उपयुक्त 
विवेचना की पुष्टि करता है-- 


ज्ञात क्या तुम्हें है, परिणाम इस ब्रह्मास्त्र का 
यदि यह रूक्ष्य सिद्ध हुआ ओ वरप्शु ! 

तो आगे आनेबाली सदियों तक 

पुथ्वी पर रसभय बनस्पति नहीं होगी 





ई६-अ्ूप के धान गिरिजा कुमार मांथुर पृ० ७६ 





+ आई 


( ४६ 92 
शिशु होंगे पेदा विकलांग और कु ठाग्रस्त 
सारी भनुष्य जाति बौदों हो ज.येगी ।* 
अशु बम के विस्फोर्टों से उत्पन्न प्रभाव का एक अन्य चित्र है--- 


हुआ यदि विस्फोटों से त्राण 
जायेंगे तो घुल घुछ कर प्राण । 
विविध कीटाण बनेंगे बाण 
>< >< है 
करेगे शविन्‍साथम से शाकत ! 
बाशुमंडल है विषय वियाकत ॥ * 
अणु बम के निर्मास में वूरेनियम घातु का प्रयोग किया जाता है 
जो शक्ति या ऊर्ज्वा के प्राहर्माव का माध्यम है। यह थातु मिट्टी से प्राप्त 
की जाती है जो संसार के कुछ देशों में प्राप्य है ! इसे मिश्रण से अलग 
करने की एक वैज्ञानिक रासायनिक क्रिया है जो गूरेनियम तत्व को प्रयोग- 
शील बनाती है। यह यूरेतियय की झक्ति ही मिट्टी की 'सुक्ष्म' शक्ति है 
जो संहार और सजन, दोतों में प्रयुक्त की जा सकती है ! कवि ने इसे भी 
संहारक रूप में चित्रित किया हैं। 
मिट्टी की सुक्ष्म शक्ति का लेकर अग्नि बीज, 
बह पृथ्वी को अण्‌ धुम बताना चाह रहा ॥ | 
उपयुक्त अशु भावना के रूप से यह स्पष्ट होता है कि विज्ञान ते 
अणु या परमाणु रचना के द्वारा विश्व के रहस्य का उद्घाटन किया है, 
और हमें यह सोचने को विवश किया हैँ कि परमाणु कोई भौतिक तत्व 
मात्र नहीं है । जिस प्रकार “पदार्थ को बटर॒न्ड रसक ने भौतिक! 
(ए8ंटा& ) नहीं माना है, * उसी प्रकार परमाणुओं के योग से बने 
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पदार्थ को हम नितांत भौतिक नहीं कह सकते हैं । पदा " एक ऐसा तत्व 
है जिसके प्रति मत! आकर्षित तो होता है, पर “उस तक पूर्णा रूप से पहुच 
नहीं पाता है! इस हृष्टि से, अगु एक रहस्यमय अवधारणा है और 
आधुनिक कवि उसकी रहस्यमता के प्रति सजग है ! आज्ञेय नें अरणु को एक 
असीम” रूप में कल्पित किया है और उस असीम शक्ति से, जिससे कि वह 
प्रेरित हीता है, उससे एक तादात्म्य का, एक विरूय का रहृस्यात्मक संकेत 
किया है! रहस्यवाद की कल्पना, द्वत में अद्वत की रसात्मक कल्पना है 
जो हिंदी काव्य के आदिकाल से किसी ने किसी हूप में विकसित होती रही 
है | आज्ञेय नें भी 'अद त' का अनुभव किया है, पर नितांत दूसरे धरातछ 
पर: और वह भी वैज्ञानिक धरातल पर | देखिये । 
एक असीम आए, 

उस असीम दाक्ति की जो उसे प्ररित करती है 

अपने भीतर समा लेना ज्ञाहता है 

उसकी रहुस्पसयता का पर्दा खोलकर 

उससें मिल जाना चाहता है-- 

यही मेरा रहस्थवाद है |! ' 
भावबोध ( 50009 ) का यह घरातल युग-सापेक्ष है; और कवि 

जो समसामयिकता और परम्परा को आधुनिकता' के तत्व मानता है, इन 
दोनों तत्वों का सुन्दर समाहार आज्ञेय की उपयुक्त पंक्तियों में दृष्टव्य है ! 
विज्ञान के ऐसे चित्तन पक्ष ( दर्शत ) का विश्लेषण तथा विवेचन यथा स्थान 
किया जायेगा ! 


१ इत्यरूम, अज्षेय रहस्यवाट पृ० ६३ 


म्हटर बाकि 
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4 कुछ अन्य क्षेत्र और क्राव्यात्मक अभिव्यक्ति 


श 


प्रवेद्ध--पछले प्रकरणों में उन वैज्ञानिक ज्लेबों का विद्वेचन एव 
पृत्यांकन प्रस्तुत किसा गया जिनका विशेष रूप अथवा अधिक समाहार 
आश्ुतिक काज्य-्योध में प्राप्त होता है। काव्य बोष और वैज्ञानिक 
प्रस्थापनाओं के आपसी सम्बन्धी से अभी तक यह तथ्य समक्ष आया है कि 
आधुभिकता' का परिवेश वेज्ञानिक-विदारों तथा प्रस्थापनाओं से युक्त एक 
काव्य-हप्टि हैं; और इस काव्य दृष्टि का मुल्य, कम से कमर, कथि की हृष्ठि 
से, उसकी ब्रहुशशीरूता पर आश्रित है। ज्ञान के विविध क्षेत्रों का मंथन, 
और उत्ते:संवेदनात्मक रूप में प्रस्तुत करता, आज के कि के लिये एक सबसे 
बड़ी चुनौती है। अभी तक मेने विज्ञान के अनेक महत्वपूर्ण क्षेत्रों के संवेदता- 
त्मक रूप का आख्यान प्रस्तुत किया है, फिर भी, कुछ क्षेत्र अब भी शेष 
रह जाते हैं जितका काव्यत्मक रूप, किसी व किसी आयास को स्पशे करता 
है | यह दूसरी बात है कि यह स्पश पिछले 'स्पश्ञों' की अपेल्ा कम हो, 
पर उन्हें मौश कह कर छोड़ा नहीं जा सकता है। मात्रा की दृष्टि से 
कदाधित थे गौशा क्षेत्र हो सकते हैं, पर ज्ञान की हष्टि से, और काव्यात्यक 
धंवेदना की हृप्टि से उनका महत्व किसी प्रकार भी कम नहीं है ! ऐसे क्षेत्र 
गरितत, जीवन, जीव-शास्थ आदि से सम्बंधित हैं जितका विवेचन इस 


प्रकरण में अपेक्षित है ! 


जीव द्ञास्त्रीयथ अभिव्यक्नि--विकासवाद के अत्तर्गत' जीवशास्च 
ये सम्बंधित उस आयाम को संकेत किया गया जो मानव तथा अन्य जीव 
घारियों की एक विकास-ऋस में समक्ष रखता है| इसी के अन्वर्गत उन 
विशिष्ट क्रियाओं तथा घटनाओं का संकेत आपेक्षित है जो जीवों तथा वच- 
स्पतियों की क्रियाओों  तथा-व्यवहारों से सम्बंधित है ।-इन- पकिकाओ के 


ई हे 3) 


: ह्वरा कवियों ने, जहां एक ओर वैज्ञानिक तथ्यों का सहारा लिया है वही 
दूसरी ओर, उतके द्वारा काव्यात्मक अभिव्यक्ति के एक नग्रे रूप को सामने 
रखा हैं ! एक अन्य तथ्य, जो इन उदाहरण में हष्टव्य है, बस है एक 

| सामास्य ज्ञान की सीधो मनिव्यक्ति । मु 

जीवन” का जीवशास्त्ीय आधार क्या. है ? यह एक समस्या है, 
पर विज्ञान में जीने की क्रिया को एक यांत्रिक किया के रूप में देखा है। 
हममें जो प्राणअब्क्ति का संचार है, वह हरी रक्त एवं श्वास की ही शक्ति 
एवं क्रिया है जिसके बग र जीवन! की कल्पना असम्भव है ! रफक्त-परिक्रमा 

'में' ध्वस्थरक्त का महंत्वपूर्णा स्थान है जिसमें छा रक्त करों की प्रधानता 
होती है जिसके द्वारा समस्त अगीय अवजबों में ओषजन का सम्यक संचार 

' एबं वितरण होता है--इसी तथ्य को एक पंक्ति में आपरोक्ष रूप से रखा 

"जया है-- पर े ' 

स्फीत शिरायें स्वस्थ रक्त कर 

होता था जिनमें संचर--- 

जीवन का दूसरा आबाम या तत्व है, इबास क्रिया ! श्वास क्रिया 
में दो क्रियायें होती हैं, पहली बाहर की बायु को फेफड़ों के द्वारा अंदर 
कींचना और फिर, विमोचन क्रिया से वायु को बाहुर फेकला जिसमें कार्बन 
डाइआक्साइड की प्रघानता होती है ! 
वास की हैं दो फियायें 
खीचना, फिर छोड़ देना 
कब चला सम्मन हमें इस, 
अनुक्रम को तौंड देता ! 
शक योगी हवा निरोधन क्रिया के ढ्ारा प्राणायास को स्थिति में 

आ जाता है । इस दशा में 'उस्चेीं! ओषजब की ल्यूतता का अनुभव नहीं होता 
है, पर 'बहु' अपने अभी में कार्वत डाइअआक्साइड के घरातल पर रूयात्नक 
परिवर्तन खाने में समर्थ होता है ।” इस दृष्टि ते, जें० बी० एस० हासए्डन 
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१-कामामली, चिता सर्ग, ४० ४. 
२--इत्यल्म, 'नास तेस, पृ० ११६. अशैय 
३--ब पुनिठी एंड बाइबसिटी आफ छाइफ, द्वाएर्डन ५० ६४ 


( ५० ) 
का मत हैं कि जीवन के लिये कार्बन डाइआक्साइड एक तर्व है जिसके 
बगेर हम रह नहीं सकते हैं ! 


इसके अतिरिक्त, इस वर्ग (जीव) के अन्तर्गत कुछ ऐसे उदाहेरश भी 
प्राप्त होते हैं जिसमें जीचों के कुछ विशिष्ठ आदतों तथा क्रियाओं का 
संकेत मिलता है जो उवकी किसी प्रवृत्ति का दिगवर्शव करते हैं ! झीचों की 
क्ियायें तथा उनके व्यापार कमी कभी बड़े आइचर्यजनक होते हैं, परन्तु उन 
कार्यों के पीछे कोई न कोई अर्थ या तातय अवध्य छिपा रहता हैं । हर किएा 
के पीछे कोई न कारण रहता है और जीव जगत के छिये यह एक तथ्य है । 
जेढक, जो जल और थल दोनों का जीव है (वैज्ञानिक शब्दावली में ऐसे जीवों 
के वर्म को 'एमफीवीयन' कहते हैं), वर्षा में उसकी दाब्द-ध्वनि किसी छर्ध 
के निमित होती है। उसकी '“टर्रहट' एक प्रकार से, यौतिक क्रिया का 
निमंत्रए है जिसमें “प्रेम की पुकार” छिपी रहती है। यह एक जीवशास्त्रीम 
बथ्य हैं, जिसके प्रति शोष भी हो चुका है । तथ्य में यह निरीक्षण एवं परी- 
क्रय का विषय है। परक्तियां इस प्रकार हैं--- 
खेदुक की टर्राहुट 
ककेंश हो कितनी ही 
उसमें छपी है 
सघ कोमल प्यार की पुकार [* 
साक्षी है, जीव शास्त्र) 
यह तो एक प्रकार की यों नगत प्रवृत्ति है, पर चींटी जँसे रूघु जीव 

की कार्य कुशछकता, कार्य-विभाजन तथा श्रम-मह्त्व' अवद्य ही आइचर्य का 
विषय है, जो मावव नामथारी प्राणी के लिये स्पर्दा का विषय है। यहाँ पर 
हमें 'रानी चींटी' का अधिकार समस्त चींटी-ममुदाय पर श्राप्त हीता है । 
यह लघु जीव' श्रम जीबी है जो संग्रह ही करठी है; वह किसी की अनुकम्पा 
प्र जीवित न रहे, अपने श्रम पर, अपने साहुस पर जीवित रहुती है । इस 


१--वहीं, एृ० ६४. 
२--ओं अप्रस्तुत मन, भारत भूषण अग्रवाल करकग का आवरख , पृ० ६४३ 


( ५९ 3 
सभ्युर्ण प्रवृत्ति का निरीक्षर' तथा उससे प्राप्त निष्कर्ष ही जीव भास्त्रियों के 
लिए एक आइचर्य का बिषय बरनीं--- 
पिप्रलिकः श्रम जींबीं. है, 
केवल संग्रह करती जाती ६ 
दानी चींटी के लिये विश्त है 
यह लम्बी कोली पाती 0 
सीसी इससे सहकार्य, भनुज 
भूह रचना, श्रम का बटवररा ) 
चीटीं की असंएह ही प्रिय है 
कब दान दया! उसको भाती ।॥। 
इस प्रकार के अनेक अआद्चर्यननक उदाहरण जीव-जगत में आप्ल होते 
हैँ, पर काव्यात्मक अभिव्यक्ति की हृष्टि से, कवियों ने इनका यदा कदा प्रयोग 
किया है, पर ऐसे प्रयोग मुझे कम्त ही मिले हैं। दूसरी ओर, वतस्पत्ति जगत 
से सम्बंधित क्रियाओं का रूप भी सीमित है, परन्तु एक बात जो ध्यान देखे 
योस्थ है कि जीव जगत के समा, यह वनस्पति जगत भी ग्राणवान्‌ है, वह 
रिजानि नहीं है । आचाये जगंदीशचच्द बसु और डा० साहानी भादि वनस्पति 
शआसिबियों ने पेड पौधों को प्राण युक्त साबित किया है और उन्हें भी जीवों के 
समास क्रियाशीर बचाया है। प्रयोगात्मक विज्ञान में पौधों की इस प्रवृत्ति 
को प्रभाशित किया गया है कि पौधे भी, अ्रकाश की ओर अग्नश्त॑र होते हैं, 
और अ'धे रे को वे नका राते हैं। इस तथ्य की काव्यात्मक अभिव्यक्ति है--- 
देख रहा हू, 
लम्बी खिड़की पर रखे पौधे 
घृप की ओर बाहर जा रहे हैं झुके !* ! 
इस उदाहरण में संवेदनात्मक रूप की स्वंथा कमी है, और इसी 
कारण इस उदाहरणों में तथ्य निर्देशन तो अवश्य हैँ, पर काव्यात्मक संवेदना 
का रूप मुखर नहीं हो सका है! दूसरी और बा० रामकुमार वर्मा ते एक 
६--अतीक (१०) में प्रकाशित प्रभाकर माचवे की कविता, छत्ता' पृष्ठ ८२ 
२--नई कविता (२) बसंत द्वारा रफुवीर | 


अत 


( ५२ ) 

बैज्ञानिक सामान्य तथ्य को अधिक संवेदनात्मक रूप में रखने का प्रयत्न किया 
है बृुक्ष या पौधा अपने मूल या जड़ों से जो “रस खींचता है, वह “रस 
'पल्लव' की शिराओं में प्रधाहित होता है । जड़ की महीन शिरायें पृथ्वी से 
जौ भोज्य पदार्थ खींचती हैं, वह रस के रूप में समस्त पौधों या वृक्षों को 
जीवन प्रदान करती हैं! 

पह्लब' भले ही भूल से हो दूर बुत में 

किन्तु मुझ का है रस उसकी शिराओं में ।* 

इधर वैज्ञानिकों ने प्रयोग के द्वारा इस तथ्य को भी सामने रख दिया 

है कि अतेक रीढ़धारी जीवों की तरह, लाल रक्त कण और “होमोग्लाबिन/ 
कुछ मछलियों, कीड़ों एवं कुछ पौधों की जड़ों मे मी अप्त हुआ है। इस 
तथ्य से यह स्पष्ट होता है कि जडों का महत्त्व वृक्ष तथा पौधों के लिये 
अत्यधिक है ! इस प्रकार 'जीवन की 'एुझता' का सर्वविदित सिद्धांत समस्त 
चेतना जगत पर लागू होता है और यह “एकता, वर्मों के ' मध्य सहयोग, 
प्राशियों के व्यवहार क्रम तथा प्रजतत क्रिया की समावता पर आधारित 
है ।* प्रत्यक्षतः, इन उदाहरण्पों के द्वारा उपयु के 'एकला' का भाव हंष्टिगत 
होता है | जीवन का यही रहस्य है कि वह एक ऐसी शर्त है जो सस्कार 


.जनित है, और हम परम्परा तथा संस्कार को पूर्ण रूप से छोड़ ' वही 


सकते हैं, और ;इसी से, जीवन की शर्त को भी त्याग नहीं सकते हैं। 
दूसरे शब्दों में, अस्तित्व ही जीवन की शर्त है और कवि इस्न शर्त के प्रति 
सजग्न है-+ 

और तुम चाहे परम्परा से बंधी 

मेरी पत्वी न हो 

पर एक ऐसी शर्त जरूर है 

जो सुझे संस्कारों से प्राप्त हुई 

कि में तुम्हें छोड़ नहीं सकता [३ 
१---एकलव्य, धारणा, पृ० १४१: 
२--द यूनिठी एप्ड डाइवर्सिटी आफ लाइफ, एं० ४१. जे०बी०एस० हाल्डेन [ 
३--सूर्य का स्वाग्त, ओ मेरी जिदगी,-दुष्यंत कुमार, 9० २१, 


[ ही ) 
आणित संबंधी अभिव्यकित 


विदव रखता के संदर्म में और उससे सम्बंधित सिद्धांतों के द्वारा यह 
स्पष्ट होता है कि उतकी निष्पत्ति में तथा उनकी प्रामाशिकता में गरित 
का सहारा लिया गया है। चाहे वहु अंतरिक्ष यान की गति हो, चाहे वह 
अहों का गति-मरापन हो अथवा चाहे वह ज्यामीतिक कछन ((.»0प०७) 
ही, सबमें गरित का सहारा किया जाता है। इसीसे, प्रो० आइ टीन ने 
सृष्टिकर्ता को गरितज्ञ' की (/४६ण४7८४ 'शीए0) संज्ञा दी है, इसके 
पीछे यही सत्य ज्ञात होता है कि अतुर्शायामिक विश्व एक 'सत्या है जो 
“ईइबर” की धारणा का पर्याय है।” सर जेम्स जीन्स के इस तथ्य निझपण 
में गणित की ही प्रस्थापनान्नों का एक कार्यान्वित रूप प्राप्त होता है। इस 
प्रकार अकगरित, ज्यामीति, बीजगशित के द्वारा आज का गणितज्ञ, सत्य 
के साक्षात्कार की ओर प्रयत्तञ्ीजक है | इस प्रयत्नशीलता के प्रति आज का 
“कवि भी अपेक्षाकृत सचेत है । इसका यह तात्पर्य नहीं है कि आज का कति 
गशितज्ञ' हो गया है, वहु 'कवि' पहले है, इसके बाद और कुछ ! परंतु कवि 
होने का मतलब यह भी नहीं है कि वह निरपेक्ष तत्त्व है, अस्तित्व के लिये 
सापेक्ष होना ही पड़ता है। जहां पर सापेक्षता है, वहाँ पर “सीमा” का 
अ्रदेन अत्यत आवश्यक है । दिक्‌ एवं काछक की विवेचता के अन्तर्गत 
सीसाबद्धता' के महत्व पर प्रकाश डालाजा चूका है (दे० विकासवाद 
अध्याय के अंदर) और उनके सापेक्ष होने पर बल दिया गया है।इस 
सिद्धांत प्रस्थापन में गणित का आंध्रय लिया गया है, परन्तु कवि ने इस 
अस्थापना को ज्यामीतिक 'आकारों के माध्यम से व्यंजित करने का प्रयत्न 
किया है। त्रिभूज, चतुमज अथवा चुत का अस्तित्व रेखा-सापैक्ष है और ये 
सभी आकार सीमावद्ध हैं। कवि का 'मन' इस तथ्य को समक्ष रखता है--- 
में नहीं हु--- 
यह त्रिभुज, यह चतुभु ज, यह बुत्त'"'““'।] 
जिविध या विविध, | 
१--फिलासिफकल एस्पेक्ट्स आफ मॉडेन साइस, सी० ई० एम० जोड 
पृ० ६वें, 


( ५४ ) 


रेखा पराजित 

में एक भी आकार 

सुन्दर, स्पष्ट 

किन्तु सीमावद्ध, स्वयमावद्ध |? 

परन्तु दूसरी और कवि का मर! ज्यामीति की रेखाओं और 'सेक्सन 

के बीच भें डोलता है, वह उससे बाहर जाने में असमर्थ है । कवि ने ज्यामीति 
के एक भिंब को लेकर, कार की सापेक्षता में, अपने अस्तित्व की परिधि का 
एक चित्र समक्ष रखा है जो मेरे विचार से आधू निक बिबों को एक संवेदना- 
स्मक रूप में रखने में सफल हुआ है। डा० जगदीश गुप्त की एक सुन्दर 
कविता चेतना की पर्ते! में रेखा और सेक्शन के बिब को लेकर एक सुन्दर 
अभिव्यंजना भ्रस्तुत की गई है--- 

जो चुका है बीत, बीतेगा अभी जो--- 

बीच में उसके बहुत “पतली सतह है 

ठीक ज्यामीति की बताई--- 

एक रेखा 

धुक सेफ्शन 

डोलताः है उसी में मन ![ 

इन दीतों उदाहरणों में “सीमाबद्धता” के तत्त्व को ही विभिन्न संदर्मों 

में समक्ष रखा गया है और गणित के सत्य अस्तित्व को मान्यता श्रद्गात की 
गई है । एक आंग्छ कवि हेरियट मत री (पिक्षापा४ ०7706) ने अपनी छुक 
कविता 'द मैन आफ साइस स्पीक्स” में गशित को एक ऐसे सत्य के रूप 
में माना है जो “अनंतता”” के अवगाहन में सक्षम है :--- 

ब्हाइल य्‌ स्पेकुलेट इस बेच 

समेकिंग छिटिल साड्स, फारसुथ, 

की फंदस इनफिमिटोज--- 

मेथासिटिक्स इज द टूय है 


"तीसरा सप्तक, प्रयाग तारायश त्रिपाठी की कविता, घू० ५६ 
२--नांव के पांव, जगदीछः गुप्त, पृ० २७ 
३--ए बुक आफ साइस बस एू० ६७० 


हज) 
सझष्टि-रहस्य का एक अन्य बिंब भी गशित के द्वारा ब्यंजित किया 

क्या है और इस व्यंजना में कवि ते विदु और परिधि के सापेक्षिक महत्व को 
च्रितार्थ किया है ! बिना बिंदु के परिधि (सृष्टि) की कल्पना नहीं की जा 
सकती है, उसी प्रकार, परिधि का अस्तित्व मी बिंदू सापेक्ष है। इस उदाहरस 
का व्यंजनाथ अत्यंत व्यापक है क्योंकि एक वैज्ञानिक-सत्य के द्वारा बाशनिक 
सत्य को सामने रखः गया है । यह हो सकता है कि परिधि ((४#०ण्फ्राणिक्ा०४) 
सिमट कर केंद्र ((८7८) में समाहित हो जाय, पर अततोगत्वा, परिधि 
का विस्तार अपेक्षित है क्योंकि यह उसकी स्वाभाविक प्रवृत्ति है--- 

और यह भी तो नहीं हो पायेगर सम्भव, 

परिधि सिसटे औ' सिसटकर केन्द्र भें 

सो जाय ! 
इन उदाहरणों से हटकर, एक उदाहरण बीजगणित्त के विर्यों से 

प्रम्बन्ध रखता है । मुक्तिबोष की कविता “ब्रह्मराक्षस में 'ब्रह्म' के व्यापकत्व 
का गशित सापेक्ष “योजन” प्राप्त होता है। समीकरणों (एए४॥०ा5) का 
भशित, तुल्य भारिता पर आधारित है जिसमें दो पक्ष एक दूसरे के पूरक 
हीते हैं, औौर इस “पूरकत्व” में समीकरण का अस्तित्व समाहित है । ये 
पक्ष तक एवं माव सम्मत है जो कार्य-कारण योजना से घंयोजित होते 
हैं। कवि ने इस सम्पूर्ण “गरितत” को अपने भावजगत के व्यंजनार्थ प्रयुक्त 
किया है और अभिव्यक्ति के नये आयाम की ओर हमारा ध्यान आकर्षिद 
किया है--- 

में भाव संगत, तर्क संगत 

कार्य सार्मजस्प योजित 

समीकरणों के गणित की सीढ़ियां 

हम छोड़ दें उसफे लिए | 

उस भाव-तर्क व कार्य-सासंजस्य-पोजन 

शोध हें ।* 

२ चांद का मुह टेढा है मुक्तिबोध पु० र४ न ' 


६ ४६ ) 

अस्तु, गणित सम्बन्धी इन उद्ाहरणखों में शोध का महत्व तथा 
उससे उद्भुत अनेकानेक प्रस्थापनाओं के बारे में सामान्यतः यह कहा. जा 
सकंता है कि मशित का विज्ञान तिकोश्रित है और इसके द्वारा हम किसी 
भी 'सत्य' (8०) को प्रस्थापना के द्वारा विश्वसनीय बनाते हैं । दूसरी 
ओर, ऐसे भी गरित सम्बन्धी सत्य! हैं। जो 'अवुमव! के अन्तर्गत पूर्ण रूप 
से नहीं जाते हैं ।' दिक्‌, काछ, परमाणु की प्रस्थापनाएं केवछ मात्र अनुभव 
पर ही प्रस्थापित नहीं की गई हैं। उनके पीछे चिंतन की ताक्िक-विधि ही 
जाप्त होती है। इस प्रकार ज्ञान का प्रत्येक क्षेत्र चितन क्षेत्र में प्रविष्ट होते 
ही वदर्दत के 'महाज्ञान! में विछीन हो जाता है। 


६ वैज्ञानिक-दशेन 


प्रवे्च-पिछले अध्यायों में कुछ महत्वपूर्ण वैज्ञातिक प्रस्थापनाओं 

तथा सिद्धास्तों की काव्यात्मक अभिव्यक्ति के स्वरूप तथा प्रकृति का विश्लेषण 
उपस्थित किया गया है और उसी विश्लेषण के अन्तर्गत यदा कदा चैज्ञानिक 
चितन (दर्शन) की ओर संकेत किया जा चुका है। इस अध्याय के अस्तर्गत 
हम व्यवस्थित रूप से वैज्ञानिक चितन के उन आयामों का स्पशे करेंगे जिसने 
मानवीय क्रियाओं, विचारों तथा परम्परागत दाशंनिक चिंतन के क्षेत्रों को 
प्रभावित एवं संभोधित किया है । आधुनिक चिंतन को पूर्ण रूप से हृदयंगम 
करने के लिये यह आवश्यक है कि हम वेशानिक चिंतन के प्रकाज्ञ में आधुनिक 
खितन को समझने एवं परखने का प्रय॒त्त करें; केवलमात्र यह मानकर चलना 
कि विज्ञान का क्षेत्र, चिंतन का क्षेत्र नहीं है, सत्य में, विज्ञान के महत्व को 
कम ही करना नहीं है वरन ज्ञान के क्षेत्रों की सापेक्षता पर एक प्रहत चिन्ह 
लगाना है ! पूरे प्रबन्ध में और विशेषकर प्रथम अध्याय में मैंने अपनी इस 
प्रस्थापनता को समक्ष रखा है। आज का युग, विचारों का युग है और विज्ञान 
ने जितती अधिक मात्रा में, विचारों में क्रांति उपस्थित की है, कदाचित 
बसी कांति “दर्शन के क्षेत्र में ही हो सकी है। आज की बंचारिक ऋराति 
सक्रामक (०४०7रंण] और झीध्रगामी हो गई है? और अपरोक्ष झूपसे, 
इसका कारण भी वैज्ञानिक तकतीकी प्रगति है । अतः आज के विज्ञान मे 
मानव के सामने दो आयाम खोलें हैं जिनका अन्योग्य सम्बन्ध है---एक तक- 
नीकी प्रगति और दूसरी वेचारिक क्रांति । इन दोनों क्षेत्रों के द्वारा विज्ञान 
जहां एक और 'शक्ति' का आधार है तो दूसरी ओर वह चितन तथा विचारों 
का गतिशील क्षेत्र है ! आज के ग्रुग की सबसे बड़ी मांग यही है कि हम 
“सत्य” के उस स्वरूप का हृदयंगम कर सके जो दर्शत और विज्ञान के 
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१--साइन्स एण्ड लिटरेबचर ए० हक्‍्ससे, पृ० रह 


( ५८ ) 
अन्योन्य सम्पर्क से सम्भव हों सका है अथवा हुआ है । पंत जी ने इसी तथ्य 
को अपनी एक कविता 'भृत्-दर्शन' में प्रत्यक्ष रखा है जिसका संकेत प्रथम 
अध्याय के अन्तर्गत किया गया है। पंक्तियां इस प्रकार हैं:--- 
बर्शंब युग का अन्त, अश्त विज्ञानों का संघर्षण 
अब दर्दान-विज्ञान' सत्य का करता नव्य निशूपण |” 


विषयीगत हृष्ठि का स्वरूप (50फध्णार७) दार्यनिक क्षेत्र में 
बिंद्वव के ग्रति सामान्यतः दो दृष्ठियों का संधर्ष रहा है, एक विषयगत हृष्टि- 
कोशा जो वस्तु जगत (भौतिक जगत) को ही एकमात्र सत्य माचत्य है। यांजिक 
विश्व की कल्पना इसी हष्टि का फल है। दूसरे शब्दों में, भौतिकवादी 
दर्शन इस तथ्य को लेकर अपने चितन का विकास कर सका । यहां पर यह 
ध्यान रखता आवश्यक है कि बिज्ञान की प्रगति ने भी इसी हृष्टिकोश का 
क्ष्मथंन किया है, पर बीसवीं शताबिद में आकर अनेक वैज्ञानिक घितरकों ने 
केवलमांत्र इसी हष्टिकोण को सत्य' नहीं माना है, पर उन्होंने विश्व तथा 
प्रकृति को अधिक गहराई से देखने का प्रयत्न किया और वे इस सीमित 
परिधि तथा दृष्टि का त्याग कर सर्के | यांजिक इृष्टिकोण के प्रति प्रसिद्ध 
वैज्ञानिक वितक एडिगटन का मत है-- प्रत्येक वस्तु के यांत्रिक विवेचन 
का त्याग, निष्किय उपपत्तियों को समाप्त करने में समर्थ हो सका और 
क्रमशः अभिज्ञानपरक उपपत्तियों (895४700 808। 99706 »8) को 
स्थान दे सका ।* पंत जी ने भौतिकवाद को जो एक मात्र: मानव का 
अंतर दर्पण” कहा है वह वंज्ञानिक प्रगति के प्रति एक प्रवन चिन्ह के समान 
है | पंत जी की ग्रान्य तथा थ्रुगवाणी कृतियां प्रगंतिवादी चितन से अपेक्षा- 
कृत अधिक प्रभावित ज्ञात होती हैं, पर उनकी इस प्रवृत्ति का सम्पक्‌ विकास 
हुम उनकी आगे की रचनाओं में प्राप्त नहीं करते हैं। इसी तथ्य को लेकर 
कवि की एक वेयक्तिक प्रतिक्रिया व्यजित होती है--- 
करता भौतिकवाद 
बस्तुजग का तत्वान्येषण ॥ 
१--युगवारणी, पंतजी, पृ० ३६, 
.२--द फिलासफी आफ फिजिकल साइन्स, सर आर्थर एडिगठन, शचु 
डेब ४५ | 








0९) 
भोतिक अूव हो एकमात्र 
सानव का अंतर-दर्षण !। 

इस प्रतिक्रिया के अं तराल में एक दार्शनिक तत्व का प्रतिरूप सिलता 
है, परन्तु आज का चिंतन विषयीगत होता जा रहा है; और विज्ञान ने इस 
लखितन की अपनी ही तरह से मान्यता प्रदान की है। मध्यकालीन विज्ञान 
और उनके जितकों ने विद्व तथा ग्रकृत्ति को विषयगत (0०एं०णारए०) ही 
माना था, पर आधुनिक युग के साथ, इस हृष्टिकोश में अतर होता गया ! 
छुस्यतः डा० आइस्टीन के सापेक्षवादी सिद्धांत और हायल तथा मेक्सबेल के 
सिद्धांतों वे वैज्ञानिक चितन में विषयोगत हृष्टिकोश को प्रश्नय दिया। हिंदू 
दर्शन का , मुझ्य स्वर॒ मी विपयीगत है तथा पाश्चात्य दार्शनिक डेकार्टे 
(088०3/४5) ने भी चेतना के प्रकारों (770055) को “अपनी ” ही सापेक्षता 
में सत्य' माना है। दिक्‌, काल, पदार्थ और अन्य नियमों की अवधारखा 
मूलतः: सापेक्षिक एवं अध्यातरिक (विषयीगत) है ।* आधुनिक “पदार्थ की 
धारणा भी भौतिक न होकर, अपने सही रूप में तात्विक होती जा रही' है ! 
बटररड रसलू ने इस मत को समक्ष रखा है जिसकी ओर मैं प्रथम ही संकेत: 
कर चुका हू' । (दे० अध्याय ४) दर्शन और विज्ञान के इस संधिस्थल पर, 
पहुंच कर, यह मान्यता सदा सत्य ज्ञाव होती है कि दर्शन-और विज्ञान कट 
अन्तर अततोगत्वा एक निम्न कल अंतर है? और “चितन'” की समत्वयकारी 
एवं सापेक्षवादी प्रवृत्ति के स्बंथा प्रतिकुल है। आधुनिक चितन-प्रक्रिया भें, 
आधुनिक कवि भी इस मंथन को कंसे अस्वीकार कर सकता है ? इसी विद्वन 
का एक मावात्मक पक्ष हमें 'अज्ञ य' की इन पंक्तियों में प्राप्त होता है--- 

में हू ये सब, ये सब मुझमें जोवित--- 
मेरे कारण अऋवगर्तें--- 
मेरे नेत्र मे अस्तित्व प्राप्त [४ 

इन पंक्तियों में अस्तित्व और “मे” की चेतनावस्था का साप्रेक्षिक रूष 
६--बुगवाणी, पंत, ५० ३६ + 
३--साइन्स एण्ड द मार्डन वल्ड, ए० एन० छइटहेड, 9० १४६. 
ई--वे साइन्टिफिक एडवेंचर, हर्ट डिन्जिक, 39० १९३-१९४. 
४ दृत्यछम अज्ञेय पृ० ईैछ्ू४ड 





( ६० ) 

है जो अम्योन्याश्रित हैं । शैंव-दर्शंन की मूल प्रस्थापता सी इसी सापेक्षिकता 
एवं अन्योन्याश्रिता की लेकर ही चलती है.। “कामायनी” महाकाव्य की 
मावकारा का समस्त आधार शंव-द्शन पर आश्चित है, यह दूसरी बात है कि 
कवि प्रसाद ते अन्य दार्शनिक “वादों? तथा विचारों को उसमें समन्वित 
किया है जो कवि की चितन-प्रक्रिया का एक काव्याश्मक रूप है! में इस 
मत को सर्वथा मानते में अप्तमर्थ रहा हु कि काव्य तथा विज्ञान का कोई 
भी सम्बन्ध दर्शन से नहीं है। कवि भी (जहद्ढां तक आधुनिकता का प्रइत हे) 
शक चितनशीछ प्राणी है और युग की चितन शृमि से वह अपने को अछमम 
चहीं रख सकता है! प्रसाद ने युग की चितन भूमि (वैज्ञासिक) को 'काम्रायानी' 
में स्पर्श किया था । उन्होंवे आध्यांतरिक हष्टिकोण का इस प्रकार परिचय 
विया--- 

मे की मेरी चेतनता 

सबको हो स्पर्श किये सी ।* 

इस दशा एवं परिस्थिति से कुछ प्रतिकुछ वह भी दच्चा है जो अत्यस्त 

व्याक्तिवादिता के कारण केवल वौद्धिक यंत्रवादिता को प्रथ्रय देती रही है । 
मौतिकवादी चिंतन, जिसे हम वैज्ञानिक प्रगति से सम्बन्धित करते हैं, उसका 
भी एक रूप आज को कविता में मुक्तिबोध के द्वारा अभिव्यक्ति हुआ. है जो 
आज की सम्पूर्ण संवेदना पर एक प्रइन चिन्ह भी है और साथ ही वह एक 
सत्य भी हैं--- 

बेस! मे बुद्धिमान 

अविरत 

यंत्रबद्ध कारणों से सत्य-हु ।* 

सत्य में, यहू दशा बेज्ञानिक खितन पर एक भ्रईन चिन्ह ही है, पर 

जैसा कहा गया कि यहू चितत सीमित भी है.और वैज्ञानिक-दर्शत की 
वतेमान अन्बिति के प्रतिकूल भी है। विषयीगत हृष्टिकोश का अर्थ नितातव 
ब्यक्तिवादिता नहीं है, बह तो व्यक्तिगत दृष्टि है जो समस्त वितन-प्रक्रिया से 
उद्भूत एक य्रुगीत दृष्ठि भी है और व्यक्ति का थुगीन आयाम भी । इसी 


-“कामायनी, - प्रसाद, आनरंद सभे, प्‌० २७४६ 
ए--मँद का मुह टेढ़ा है द्वारा मुक्तितोष पृ० ८५. 


( ६१ ) 
सुदभ में सौन्दर्यानुभूति का प्रइन भी उठता है जो व्यक्तिगत अनुभूति मानी गई 
है । इस तेर्व का विवेचन प्रथम प्रकरश मे किया जा दुका है और सौंदर्य 
बोध के चेयक्तिक स्वछूपण और उसके प्रसार पर प्रथम ही विचार किया जा 

'जका है। । । ः 

विषयीगद तथा वच्तुगत दृष्टिकोश का संघर्थ वज्ञानिक चिंतन में भी 
' रहा है और यही संधर्ष दर्शन के क्षेत्र भें भी रहा है। परन्तु समस्त स्थिति 
की विश्लेवश इस तथ्य की ओर संकेत करता है कि 'पपुर्णता' एक में समाहित 
भ्रंप्त नहीं होती है, क्योंकि दोगों का सापेक्षिक महत्व किसी भी “जान के 
लिए आवश्यक है । वज्ञानिकः तथा दाशेनिक दोनों का घ्येव अनेकता भें 
एकता' का अचुसंघान एवं उसकी अनुभूति करना है। मेरा तात्पय पुणंता” 
से किसी ऐसी दशा से नहीं है जो दार्शमिक शब्दावली में ब्रह्म, मोक्ष अथवा 
कैनल्य में माना गया है । इससे सेरा तात्यर्थ उस समवाय हृष्टि मे है जो 
दो या दो से अधिक विपरीत प्रस्थापताओं अथवा प्रत्यमों के बीच 'सम्परक 
हिट” से मानी जाती है । चितन के सभी अत्याम इन दो हृष्टियों के समस्वस 
प्रर आवारित माने जा सकते हैं। जहां तक वबेज्ञातिक-दर्शन का प्रदन है, वह 
सापेक्षिक तथ्य एवं समस्वित तथ्य को लेकर ही तव चितत की ओर अग्रसर 
होता हैं । इस 'प्रत्यय' को कुछ दार्शनिक रूप देते हुए कवि ने उसे भावात्मक: 

एवं काव्यात्मक रूप देने का अ्यत्त किया है। 


शुन्य पंढल पर रूप रहित के रूप सृजन में 
पाता हूँ प्रतिबार कुछ तया सा चितन में ।* 


चितन पक्ष अध्यात्तरिक एवं वस्तुगत क्षेत्रों से उद्दभूत एक अवधारणा 
त्मक प्रक्रिया है और वेज्ञानिक दर्शन भी इस तथ्य पर आवित एक अवधार- 
खात्मक प्रक्रिया भाती जा सकती हैं। इसी कारण घैजातिक-दब्येत में बौद्धिक 
जागडूकता प्राप्त- होती है और इंसीसे, यह बोड्धिकता तकंजनित होती हैं। 
जब हम विज्ञान को ऐतिहासिक परिवेश में रखकर देखते हैं, तब यहू स्पष्ट 
होता है कि मध्यकालीत' विज्ञान में बस्तुगत यथार्थ के आवार पर बौद्धिकता 
का विकास किया और बीसदीं शताब्दी में जाकर यहु बौद्धिकत्म तर्क तथा 








£--मकुल, सिथाराम शररण गुप्त, ० ४६. 


( ६३ ) 
अध्यांतरिक हष्टिकोों से कहीं अधिक विकस्तित हो सकी । आदइस्टीत के 
शाम्पेक्षवादी सिद्धांत ने अध्यांतरिक दृष्टिकोण को वैज्ञानिक चितन में एक 
महत्वपूर्णा स्थान प्रदात किया है?; और अग्रत्यक्ष रूप से, बौद्धिकता का सम्ब- 
स्यू, जहाँ तक वैज्ञानिक दर्शत का प्रदव है, वह भी अध्यांतरिक हष्टिकोण 
का एक विकसित रूप है । इस तर्क तथा बौद्धिकता के अतिरंजित रूप का आचू- 
निक समाज तथा मानवीय क्रियाओं में विकास होता जा रहा है और आज 
का कवि कम से कम, इस दशा के प्रति सजग अवश्य है और उसकी यह 
समगता एक ग्रदन चिन्ह के रूप में उसके सामने है । सर्जनात्मकता के क्षेत्र 
में भी यही स्थिति कभी कभी देखी जाती है । भश्नेथ के समक्ष कंदाचित 
यही स्थिति है जी उत्होंते सर्जनात्मकता के क्षेत्र में अनुभव किया हैः--- 
पके की सामर्श्य हमसे है, 
इसी से भूछ जातें 
जानना हें चाहते हम 
पुछते हैं, छठपढातें | 
पृद्धि ही इस मोहतम में 
ज्यीति अंतिम है हमारी 
किल्तु कया इसकी परिधि में 
नियति को हम बांध पहंते 8 
अंतिम दो पंक्तियां एक प्रइन भी हैं और एक समस्या भी है जो 
आधुत्तिक मात्र की निशति' को क्रिवाशीडझ करती जा रही है । बुद्धिवादिता 
मातव,क्ी समखयात्मक प्रक्रिया है और शान के विकास में वह सर्देव से बहा- 
यक रही है । इस हृष्टि से भी बुद्धि, तर्क और अनुभव-ये तीनों क्रियायें, भुलतः, 
मात के अभिज्ञानपरक एवं अवबारणापरक चिन्तन के तत्व माने जा सकते 
हैं और वैज्ञानिक दर्शन में ये तीनों तत्व सर्देव से क्रियास्मक रहे हैं। "ज्ञान 
को इस रूप में देखने से वह तथ्य समझ आता है कि आधुनिक काव्य था 
अन्य साहित्यिक बिवाओं में) तथा अन्य मानवीय क्रियायें 'ज्ञाव' को, अपने 
परिवेश के अनु तार, प्रस्तुत करने का प्रयत्त करती हैं। साहित्य तेथा कला 
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पर भी इस तत्व का स्युनाधिक प्रभाव सक्षित होता है जैसा कि उपयुक्त अब- 
तरश (अश य) से स्पष्ट है। ज्ञान के इस चिन्तन-पक्ष को सेकर ही हम 
ददर्शेत' के क्षेत्र में आते हैँ और काव्य की भावभूमि में इस चिस्तन पक्ष का 
वही रूप अपेक्षित है जो सजनात्मक “गरिमा! को हृदयंगम कर सके | प्रत्येक 
सानवीय जान सर्जवात्मकंता के आबार को ग्रहण कर सकता है; और उसकी 
सर्दनात्मकता ज्ञाव सापेक्ष ही होती है। इस प्रकार, ज्ञान का सर्जनात्मक 
रूप एक तथ्य है और काव्य सर्जनात्मक होने के कारण, इस तथ्य को किसी 
न किसी रूप में ग्रहरा करता है । ज्ञान की पिप्रासा सदेव गतिशील रही है और 
यह गतिश्ीकता 'न जानने! (अज्ञान) के कारण होती है क्योंकि हमारा समस्त 
ज्ञान, व जानने की आधारशिझा पर विकसित हीता है। टी० एस० इलि- 
यट ने अपनी एक कविता में ज्ञान” के इसी रूप को, जो सदेव से ज्ञान के 
विकास इतिहास का प्रेरक तत्व रहा है, इस प्रकार संकेत किय! है:---- 

धहएँ पहुचने के सिये जिससे तुम अनशिल हो 

तुम्हें अज्ञात की राह से तजरना होगा 

कर तुम जो नहीं जानते हो, 

बहा तुम्हारा एक मात्र ज्ञान है! 

मूल्यों (४०७०७) का स्वरूप 
उपयुक्त विवेवन के प्रकाश में कहा जा सकता है कि ज्ञान का अनेक 

क्षत्रों में विकास युस्यों की सृष्टि करता है जो नवीन शान और चिह्तत के 
प्रकाक्ष में परिवर्तित होते रहते हैं। मूल्यों का संघर्ष उतना ही सत्य है जितना 
विचारों का संघर्द । मेरे विचार से यह स्रंधय प्रशत्ति का सूचक है, परन्तु 
यह “संधर्ष' केवल संबंध के लिये न होकर, एक ताकिक भाववीय अतर्मधन का 
विकास चिन्ह होगा चाहिये। इस हृष्टि से वेश्ञानिक विकास से उद्दमूत चितन 
ने हमारी अनेक प्राचीत मान्यताओं को एक नवीन अर्थ देने का प्रयत्न किया 
है अथवा उन पुल्यों को पूर्ण तया खंडित किया है । इस विषय के प्रति बद्ध 
कंदा संकेत किया गया है, पर यहाँ पर हम उन मानवीय मुल्यों का सृल्या: 
कम व्यवस्थित रूप से करेंगे जिन्होंने हमारे मूल्य-चितत को तबीनः संदर्भ में 
रखने का प्रथत्त किया है। आत्मा, सत्य या ईइवर, रहस्यकाद, सौंदर्य तथा- 
9..-परेहामर, हामु० डा० “मेंगीएण “7, प० १ हं 
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सतिक मूल्यों के प्रति वैज्ञानिक चिंतन ने जो लवीन संदर्भ दिये हैं, उनके प्रति 
चाहे हम पूर्ण विश्वास न करें, पर इतता तो सत्य है कि उसका प्रभाव समाज 
तथा व्यक्ति से लेकर आध्यात्मिक जगत तक पढ़ा है। आशुनिक कवि ने इस 
'करति' का अबुमभव किया है और कवि पंत के अच्तरमंथन से उद्भत ये पंक्तिया' 
इसका प्रमारए है--- 

सक्िय आज परिस्थितियों से रूद्ध चेतना, 

वहिदु छिद चिज्ञानों से मब बल संचयकर, 

बदल रहा जीवन यथा, सावस पदार्थ अब 

सब सलतव सुल्यों से कुसुमित सामाजिकता |) 

इन पंक्तियों में क्रेवल एक बात खठकती है, वह बहिहंष्टि विज्ञारों" 

के प्रयोग में । कवि ते कद्गाचित्‌ विज्ञान की प्रगति को वाह्य. हृष्ठि-सापेक्ष 
माना है जो विज्ञात के प्रति एक सौमित हृश्छिछ्म है। सर आर्थर एडिगटन' 
में अपनी पुस्तक 'साइस एड द अनप्ीत बल्ब में वेज्ञानिक बितन' को 
केवछ इसी अर्य के लिये तहीं माना है कि वह व्यक्ति की आध्यात्मिक सत्ता 
के प्रति अविष्कास को बढ़ाये केवल इसलिए कि उनमें स्पष्ट प्रमाणों का 
अभाव है ।* काल (77८5) सत्य है पर कोई भी इसे सुतिश्चित आकार के 
रूप में प्रभाशित नहीं कर सकता है। हमारे चितन में दिकू, काल ऊर््वा-- 
ये सभी शब्द प्रतीकात्मक है और इन्हीं प्रतीकीं के माध्यम से हम अपने 
विचारों, धारणाओं तथा पूल्यों को रूप प्रदान करते हैं । इस दृष्टि से भी 
शब्द का सापेक्षिक महत्व रवताकार और दाशंनिक के लिये समान है । रच- 
बाकार शब्द को संत्र पश के लिये प्रयुक्त करता है, उसमें अर्थ को भरता 
है और दार्शनिक भी शब्द का प्रयोग इसी अर्थ में करता है, परन्तु अधिक 
अवधारशणात्मक रूप में । स्वताकार उसे संवेदना के स्तर पर भोगता है 
लैकिन भोगते दोनों हैं । अज्ञेय ने 'शब्द' को दो संदर्मों में मोगा है, एक 
सत्य की अजिव्यक्ति के संदर्भ में उनका संघर्ष तथा दूसरा जिंदगी के इशपरों 
के रूप में जो उन्‍हें रूप (फार्स) की अपेक्षा सार दे सके । कद्धि के इस आंत- 
सघपे का विकास हम इन दो कविताओं में देख, सकते हैं---एक “शब्द और 
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६ हप. ) 
सत्ता में तथा दुसरी, इसारे जिन्दगी के” | इसमें से कुछ पक्तियां सिश्न- 
लिखित हैं--- 


शब्द ओर सत्य से -- 
में दोनो जो म 
सदा एुक दूसरे से तन कर रहूते हूँ 
फब कसे किस आलोक स्फुरण में 


इन्हें मिला दूं 
दोनों जो हूँ बंधू, सखा, चिर सहंचर सेरे ।* 


यह तो सत्य की संबेदता, सर्जवात्मक घरातछ पर मानी जा स्रकती 
है और अर्थ को संवेदता झड्द के धरातल पर; तथा ये दोनों संवेदवाए' साये- 
क्षिक हैं, हम उन्हें निरफेक्ष, रूप में ग्रहण नहीं कर सकते हैं। बजानिक 
सत्य' सदा सापेक्ष होते हैं और सर्नतात्मक घरातुक पर सूत्य का कोई..न 
कोई रूप अभिव्यक्ति प्राप्त करता है । विशान की एक स्थापना या कधन 
उसके सत्य पर आधारित रहती है * जो सापेक्ष रूप से अर्थी और सत्म 
की संप्र घित करती है। सत्य का यह रूप केवल विज्ञान में ही मान्य नहीं 
हैं. पर धन्य मानवीय क्रियाओं पर इस धारणा का प्रभाव पड़ता जा रहुए 
हैं। सत्य के निरपेश्ष ढोते की आारण परम्परागत रही है और वेशानिक 
खितन ने. 'सत्य' को जीवन एवं विश्व की सापेक्षता में देखते का प्रुग्रत्त किया 
हैं। जीड महोदय ने आधुनिक विशान और उससे उद्भुृत चितन को एक 
नवीन संदर्भ श्लै देखने का प्रयत्व किया है । एुडियटन के बिचारों की व्याल्या 
करते हुये. उसने उनके इस विचार को रखा है कि सत्य! आध्यात्मिक हैं. 
सापेक्षिक तथा परिवर्ततशील है ? सत्य” एक है, पर वह यह एक झत्रि है 
और इसी ग्रंथि को सुलझाने का उपक्रम सद व से व्यक्ति करता रहा है, और 
विज्ञान ने भी इसे समझने का प्रयत्न किया है 
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६ ६६ ) 
सत्य एक है 
क्योंक्षि बहु एक श थि है 
जिसके सब सूत्र खो गए हैं ।* 


'सत्य' को पारिभाषित करना एक जटिल समस्या रही है, परन्तु यह 
समस्या ही अपने में एक 'सूल्य' है। मानवीय चितन ने विज्ञान का सहारा 
लेकर उसे अनेक “प्रतीकों” के द्वारा व्यक्त किया है । दूसरे शब्दों में ईग्वर, 
परमात्मा, परमश्ञक्ति, शून्य, गशितज्ञ, दिकू और काल से आबंद्ध चेतुर्भा- 
गामिक सत्य,--ये कुछ शुब्द-प्रतीक है जो सत्य” की अभिव्यक्तित हेतु वैज्ञान 
निक वितन में अनेक दार्शनिकों तवा जितमों के द्वारा प्रयुक्त होते रहे हैं। 
आधुनिक भावबोध का जहाँ तक प्रहन है, उसके स्वरूप में 'सत्य' की इन 
अभिव्यक्तियों का न्यूनाधिक रूप पग्राप्स होता है। मानव इतिहास ने इन 
प्रतीकों' का विशेष स्थान रहा है क्योंकि इनके द्वारा धर्म तथा दरक्षत में एक 
ऐसी माषा का तिर्मारण किया जो बारणात्मक वितन का आवश्यक तत्व हैं। 
अस्तित्ववादी दाशनिक जैस्पर्स का मत है कि 'वितन प्रतीकों के तत्व का 
अर्थगामित साक्षात्कार है 5 जो मलत. समस्त दार्शनिक प्रगति का मूलेा- 
बार हैं। यही तथ्य वेज्ञानिक वितन के बारे में भी सत्य है। दिक्र, काल, 
अज्वी, चतुर्भयामिक विश्व, गुरुत्शाकर्षण घकति, सापेक्षवाद, अस्तित्ववाद, 
परमाण | आदि जितने मी वैज्ञानिक धब्द हैं, वे मू छल: शब्द-्अ्रतीक हैं जिनके 
द्वारा सत्य के सूजों के एक ताकिक स्वरूप मं बरित होता है। इत शब्द-पतीकीं 
के धारण(त्मक स्वरूप का सम्यक विवेचत हम विगत अध्यार्यी में संदभतुसार 
कर चुके हैं जो इस तत्व की ओर संकेत करने हैं कि आशधुनिग वैज्ञानिक-दर्शन 
विश्व के रहस्य के प्रति सजग भी है और ताल्विक क्षत्र (८४४॥४श००)] 
के प्रति उसका हृष्टिकोश एक ताकिक अनुषृति का विषय है। सम्पूर्ण रूप 
से कहा जा सकता है कि सत्य एक बूल' के पय्रात है जो रहस्यमय तो हैं, 
सह ऐसा रहस्य है जिसमें समस्त आकारों का पर्यवान होता है अर्थात्‌ यह 
बच एक तापेन्न तत्व है क्योंकि आव्षर को नकारने- से उप्तके अस्तित्व के प्रति 








१---इत्यलस, अज्ञेय, “सत्य एक है” । पूृ० ८७ ' 
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( ६८ ) 
यही उत्तकी 'महानता' है। आज के बदलते हुये संदर्भों में पदि कवि कहता 
है कि-- 
और ब्रारम्थार पाया 
दन्य नीकाकादा 
तुम ईइवर नहीं ही 
तुम हुमारे प्रइव का विस्तार, 
पर उत्तर नहीं हो ।* 
तो इन पंक्तियों में 'ईइवर' के प्रति उम्तकी आस्था एक सवीतन 'प्रदन 
के रूप में आदी है और वह परम्परागत यंत्रबद्ध बारणाओं को छोड़कर एक 
ऐसे “ब्यंस्य, की अनुभूति करता है जो वैज्ञानिक हष्ट का फल ही माचा जा 
सकता है। मुक्तिबोध की एक सुन्दर कविता “मुझे नहीं मालूम में युग कीं 
इसी हृष्टि की एक विडम्बता के रूप में रखा गया है, परन्तु यह “विडस्थना' 
एक अर्थकत्ता को व्यंजित करती है--- 
ईसीलियें सत्य हमारे हें सतही, 
पहुंले से बनी हुई राहों पर घूमते हैं, 
मंत्र बद्ध गति से । 
पर उनका सहीपत् 
बहुत बंड़ा व्यंग्य हैं।। +े 
सा्पूर्ण कविता की मावभूमसि आज के चितन-प्रक्रिया को हुृदयंगम 
करती हुई, सत्य के प्रति एक विश्लेषशापत्मक हषण्टि रखने में समर्थ है। 
वैज्ञानिक दृष्ठि ने भी अहर्थ' के प्रति चिंतेन किया हैं और सम्यक्त रूप से 
अहर्य ([7009827ए७70[25) प्रत्ययों को चार कोडियों में विम्रक्त किया है । 
(१) वे अहृश्य तत्व जो ययार्थ से परे हों और इन्द्रियों के द्वारा देखे 
ते जा सकें । जेसे चंद्रमा का दूसरा भाग । 
,. (२) वे तत्व जो मानवीय शक्तियों से देखे न जा सर्क | इसके अच्तर्गेत 
विश्व से परे अस्तित्व की कल्पना, सृष्टि की गहुतता आदि की धारणाएओओं 
आती हैं । 


(-तई कविता (३) कुबर नारायण की कविता “प्रश्न का उत्तर” छ० ३६ 
२३--चखाँद का मुह टेड्ा है मुक्तिबोब पुर ८७ 
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(३) वे तत्व जो भौतिक हृष्टि या रूप से देखे जा सके, यदि प्रकृति 

सहुयोग दे जैसे «ति। 
तथा 

(४) वे तत्व जो ताकिक झूप से मी देखें न जा सके, केवल उसी दशा 
में उनकी अनुभूति की जा सके जब तक के नियमों का उल्लंघन किया जाय । 

उपयुक्त अहृश्य-प्रत्ययों में ह॒बंट डिन्जिलं वे ? दूसरे तथा चौथे प्रत्ययो 
मरे बंशानिक वितन के उस स्वरूप की ओर संक्रेत किया है जो भौतिक हृष्टि 
से हुट कर विश्वजनीन एवं तात्विक अवधोरशाओं के प्रति प्रयत्तशील है । 
वेज्ञानिक अनुभ्ंबानों ने एक ऐसे "स्वतंत्र आस्तित्व की ओर संकेत किया 
है जो हमारे अनुभवों से परे है। बढ ताक्तिक रूप से इस तथ्य की और संकेत 
करता है कि हमारे अनुभव कितने सीमित हैं, हमारी इद्वियां एक सीमित 
परिवेश तक ही कार्य कर सकती हैं। श्रीमद्समगवद्गीता में इन्द्रियों से परे 
प्राण की और प्राण से परे आत्मा' की कल्पना की गई है! यह “आत्मा 
हद्रियातीत धारणा है जो अनुमूनि तथा प्रातिमज्ञान का विषय हैँ जिसे अ ग्रेजी 
में “इन्टवूशद” (ध्रधांध॑णा) कहते हैं। सत्य या ईश्वर की धारणा (सौंदये, 
प्रेम कल्पता आदि मी) अवुसुति का विषय है क्योंकि इनकी धारणायें जीवन 
गत विकास के परिवेश में होती रहती हैं ।॥ एक “स्वतंत्र-अस्तित्व की 
कल्पता ईश्वर की एक ताकिक कह्पना सानी जा सकती है यह कल्पता 
निरपेक्ष न होकर सापेक्ष है। 

“विकासवाद” प्रकरण के अन्तर्गत मैंने सापेक्ष सत्य की ओर सकेत 
किया था। विकासवादी दश्ष॑ंन की यह मान्यता है कि ईदवर की धारणा एक 
विकसित धारणा हैं और उसका सम्बंध निरपेक्ष न होकर सापेक्ष है । किसी 
मी अस्तित्व की कल्पना संपिक्षेता की चाहती है और जब यह अस्तित्व 
सॉरपेक्षता की आधारभूमि पर पर्नपता एवं विकसित होता हैं, तब आस्तित्व 
भी अपने महंत्व को चरितार्थ करता हैं। ईश्वर, परमात्मा, आत्मा--ये 
जितने भी शब्द हैं, उनका अहत््व उसी सम्रय स्वीकार किया जा सकता है 
जब ये किसी तंहव के सपेक्षता में अपने अरध्तित्व को बनाए रखे। अत 
ईदबर की धारणा जगत-सापेक्ष है, उनके बीच में व्यंवधात अथंबं खाई नही 
है क्योंकि--- - 


--द एडबेंचर, पृ» र२र१ २३२ 
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.ईबबरीय जग भिच् नहीं है, 
इस गोचर जगठोी से । 
इसी अपावन में अदवय बहू, 
पावन सत्तः हुआ है ।' 
ईइबर की यह सापेक्षिक घ्रणा, दर्शन की शब्दावली में ६ त और 
अद्वत का संधिस्थल है! ईहवर का अस्तित्व उसके बिब-निर्माण में है 
क्योंकि मनुष्य वि एवं प्रतीकों के आधार पर अपने विश्वासों एवं आत्थाओं 
को अंतिम रूप देता है | लीकास्टे डूनूँ ने एक स्थान पर कहा है 'हम ईइवर 
का जी जिंब निर्मित करते हैं, वह 'उसके” अस्तित्व को प्रामारिएत नहीं करता 
है, पर यह हमारा प्रयत्न है जो उसके बिम्ब-निर्माण में प्रयत्तशील रहता 
है. |४ इस कथन में बिब-निर्माग स्वयं में एक विंशवास एवं आस्था का प्रइन 
है और केवल विज्ञान में ही नहीं, पर घर्म, दर्शन, इतिहास, भर्वेशस्थ्र--स भी 
मानवीय क्रियाओं में हमे वह प्रक्रिया लक्षित होतीं है | में समझता हूँ कि 
द्ँत एव अद्व ते का समस्त विवाद, इस आस्था एवं जिव 'माणा में समाप्त 
हो जाता है और यहीं पर आकर कोई भी आस्था आस्तिकता को जम्म देती 
है | यही कारण है कि बेज्ञातिक दाशनिकों में आस्तिकथादी भी हैं और 
तास्तिकबादी भी हैं, पर मेरे विचार से आस्तिकता एंवं नास्तिकता आस्था 
तथा विह्त्रास के स्वीकार ने अथवा नकारने का फल है । अध्यातरिक हंष्टि 
से भी यह समस्त विभेद्द स्वय व्यक्ति की अपनी रचना है; उसकी चेतना का 
प्रतिरण है-- 
दन्द रंच भर नहीं, कहीं भी प्रकृति और ईश्वर में 
. इन्द्-ों का आभास द्रैत्तमय मानस की रचना है।हे 
इस प्रकार ईश्वर की घारणा, वैज्ञानिक-चितन की दृष्टि से आस्ति- 
कता का प्रइन है, पर यहां पर विशज्रम उस समय समक्ष आता है जब हम 
ईइवरर को केवल धर्म की ही घरोहर मानते हैं। ईश्वर केवल धर्म तक ही 
सीमित नहीं है क्योंकि वह हमारी समस्त मानवीय क्रियाओं का आधार है, 
१-उर्नशी, दिनकर, पु० ७७ ॥ 
२-छा मन डेस्टिनी, लीकास्टें डू न्‌ पु० ८९ ५ 5 
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वहू अधविश्वास एवं अधप्रेरए। का स्रोत नहीं है | बह एक ताकिक' धारशा 
है, चाहे उसमें हमें अताकिकता के दर्शन क्‍यों न हों ? हु 

इससे प्रकट होता है कि रहस्य की सृष्टि एक सत्य है और ईइवर 
को रहस्थ की संज्ञा देकर उसे उपेक्षा की दृष्टि से देखना भारी भूल ही नहीं 
होगी, पर नये खोजों एबं अनुसंबानों के प्रति अमास्था एवं पत्रायन की प्रवृत्ति 
छक्षित होती डै । तथ्य तो यह है कि कुछ वर्ष पूर्व तक बैज्ञातिक क्षेत्र मे 
यह फ्रशन सा हो गया था कि अपने आपको नास्तिक कहा जाय । यह 
फेसन अब विज्ञान के चितन ने निर्मल कर दिया हैं और भावी मनुष्य को 


आस्तिकता एवं आस्था के प्रति जागरूक होते का एक महत्वपूर्ण आयाम 
खोल दिया है । 


आस्तिकता की भावना के प्रति आक्रोश की भावना का कारण अतीत 
की उन सड़ी गली म्रान्यताओं एवं अघविश्वासों में निहित है जिसने आस्ति- 
कता को धर्म के दायरे में बंद कर दिया। हिंदू धर्म में एक ईदवर की सत्ता 
स्वीकार करते हुए भी, उसे साम्प्रवायों में अपनी अपनी मात्यतानुसार अवब- 
तारों के रूप में भ्रहरा कर, आस्तिकता के प्रति कुठाराघात ही किया गया । 
यदि देखा जाय तो विभिन्न सम्प्रदायों एवं रूढियों के वात्याचऋ में फंस कर 
आस्तिकता की भावना विकृत ही होती गई। ईश्वर के नाम पर अनेक 
अत्याचार और क्रुचक् रचे गये, और उसी के फलस्वरूप अस्तिकता के प्रति 
हमारी आस्था कम होती गई। इन्हीं धर्म के ठेकेदारों ने वेज्ञाभिकों के प्रति 
(न्यूटन, गैलीलियों, डारबिन आदि पर) नास्तिकता का आरोप ऊगाया जबकि 
इन वैज्ञानिकों ने “सत्य का उद्घाटन ही किया था और अपनी आस्था को 
निर्भीक होकर रखा था । 

भेरे तिचार से, आस्तिकता की मावना ज्ञान के क्षेत्र में अवश्य 
सम्मान प्राप्त करती है बशर्ते वह अंधविश्वास, झूढ़िवाद से मुक्त हो सके । 
विज्ञान ने आत्तिकता को जिस माध्यम एवं स्वरूप की हडिद से समथित' 
किया है, उसे उसी रूप में स्वीकार करना आवश्यक है। विज्ञान ने ही हमे 
सह्ठी आस्तिक होने का अर्थ बताया है जो तक एवं अनुभूति का विषय है। 
उपनिषरदों में जो ब्रह्मा और बअह्याड के एकत्व को बात कही गई है, उसका 


ह्र 


ञ् 
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सड्डी अर्थ इसी हृषिट से ग़हीत किया जा सकता है। इस नयी आप्तिकता 
को नकारना आज के संदर्भ में सम्भव नहीं है। सर्जनात्मक क्षत्र में इसी 
आस्था की आवश्यकता है और जब हम आज की सर्ज वा को देखते हैं तो इस 
आश्या के स्व॒र को दबा हुआ पाते हैं। आवश्यकता इस बात की है कि सर्जन 
के लिये भी आत्तिक होना जरूरी है चाहे हम विसंगति का ही' क्‍यों न सर्जन 
करें, केवछ इस तथ्य के साथ- कि हम उस विश्वंगति को अवेबत्ता (सिर्वी- 
फीकेंश) प्रदान कर सके | 


*२भ 


उपसंहार 


पूर्व विये खिन समस्त अच्यायों के अन्तर्गत वैज्ञानिक चितन के उस 
स्वह़प पर विचार किया गया है जिसने मानवीय एवं ब्रह्मांडीय विधारणाओ 
में एक सव दृष्टि प्रदान की हैं अबबा मानवीय युक््यों तथा उसकी संवेदना 
क स्त॒रों में सवीन जायामों को खोलने का प्रयत्त किया है। चाहे 
बहु सुष्टि था विकासवाद का कीच हो, चाहे बह प्राकृतिझ-चठनाओं 
का लेंत्र हो, परदे बह दर्शक और भुल्यों का क्षेत्र हो--सभी क्षेत्रों में 
वैज्ञानिक खिल का प्रसाव अथवा जेज्ञानिक प्रस्थापवाओं की काव्यात्यक 
अधिव्यक्ति बकी एक नवीत दृष्टि कवियों और रचनाकारों [में सम्यक्‌ 
रूपये देखी जा सकती है । केवल एक बात इस संदर्भ में ध्यान योग्य 
है। रचनाकारों की हृश्ठि, जहाँ तक वितत का प्रदत है, #जत्तनी विकसित 
एवं सारगमित नहीं प्राप्त दहोती है जितती उनसे अपेक्षित है। इसका 
कारण कदाचित्‌ यह है. कि हमारा कवि अभी वैज्ञाविक चिंतन के आयामो 
के प्रति उदना सजग नहीं है जितना उसे होना चाहिए। जब हम अंग्रेजी 
अथवा किसी अन्य संभूद्ध विदेशी साहित्य को लेते हैं, तब्र हम यह तथ्य पाते 
हूँ कि वैशातिक>खिकास की परम्परा के अधिक निकट होने के कारण, बहा 
के साहित्य एवं काव्य पर विज्ञान की विचार-घारा को एक स्वस्थ स्वरूप 
प्राप्त होता मैं । इस फेब्य का विवेचन आइफर इवेन्स, व्हाइटहेड, मारजोरी 
तिकाह्सन, इस्टबुड तथा छारेंस इयू रक्त आदि लेखकों एवं चितकों ने अपनी 
कृतियों में प्रस्तुत किया है । यह सत्य हैँ कि इन लेखकों और आलोचकों के 
पास एक विशुद्ध वैज्ञातिक दृष्टि थी जो उन्हे परम्परा से प्राप्त 'हुई थी । 
पस्होंने यहू दिखाने का भ्रयत्त किया है कि बैज्ञासिक धारणाओं ने सर्जता- 
हमक कत्पता को एक नवील आयास ही नहीं दिया है, वरचू कथि- और 
कलाकार को एक ऐसी बौद्धिक अनुभूति एवं अम्स् ब्टि प्रदान की है, जिसके 
द्वारा बहु विदय, साचव और प्रकृति के प्रति एक तब-हंष्टि को प्रश्नय दे सकते 
है. स्यूट्न सैसीलियो, शिमोकिटस डारविन आई स्टीन आदि वैज्ञानिकों 
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की खोजों ने कवि की कल्पना एवं सर्जना को आद्येलित किया है और इसी 
कारण शैली, वईसवर्थे, ब्लेक, इलियट आदि अमेक कर्त्रियों मे वैज्ञानिक 
प्रस्थापनाओं को काव्यात्मक अनुभूति में ढाल कर, उसको बरस अभिव्मक्ति 
प्रदान की है।? यही नहीं, उन्होंने वेश्ञानिक चिंतन के आयास से दार्शनिक 
एबं धामिक भल्यों के बारे में अपने भात्रों को एक ताकिक रूप से रखने का 
प्रयत्न किया है । आधुनिक हिंदी काव्य के कवियों ने भो वेशानिक वितत को 
त्यूनाधिक रूप से ग्रहण किया है, पर इतना सत्य है. कि उनकी हृष्टि इस 
दिशा की अर जी कवियों की अपेश/, कम गतिशील रही हैं। इसका कारश 
उस महत्वपुर्ण वैचारिक प्रगति से हमारा साक्षात्कार उनके बाद ही सम्भव 
हो सका । इसका असल में, ऐतिहासिक कारण ही अधिक है जिसके जिम्से- 
दार न हम हैं और न कोई; यह तो इतिहास की एक ऐसी लीक हैजी हमारी 
निधि है । इसी नियति पर समस्ट सृष्टि चक्र घुमा करता है क्योंकि--- 

उसकी गति से ही 

समाहित है सारे इतिहासों की 

सारे नक्षत्रों को देवी पति | * 


अब प्रइन है कि खितत के जिस रूप का विक्लेषण यहां पर उपस्थित 
किया गया है, उप्तका भविष्य क्‍या है ? यह एक ऐसा प्रइत' है जिस पर 
विवाद भी हो सकता है, मतभेद की काफी शुजायश भी है, पर इसके आाव- 
जूद, कम से कम, मेरी यह स्थाएना था मान्यता हैँ कि चित्तन का अविध्य 
कभी भी अनिष्टपरक नहीं होता है और प्रात ही मानव विकास का एक 
आवश्यक तत्व होने के नाते, वह सदा विकासोन्युख होता है! यही तथ्य 
वेज्ञानिक चितन के सन्दर्भ में भी पूर्ण सत्य है । 


इसका एक दूसरा भी पहल है | अधिकांश कवियों की भवभूमि इस 
मान्यता के प्रति उतनी आस्थावान नहीं हैं जितनी उनकी यह आस्था एवं 





१-हस विषय पर एक सम्यक्‌ू विवेचत परिश्षिष्ह के अन्तर्गत किया 
तंया हैं । ह हे 


२-अ धायुग ह० धर्मंबीर मारती ६० उड़ 
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विश्वास कि विज्ञान की प्रगति ने या तो गरछ की सृष्टि की है * अथबा 
मन्त्र वे अग्ु>आक्ति मानव के विनाश का कारण बनती जा रही है--- 

कितले अरबों का त्लनीमा 

कितने खरबों #ो तेयारी, 

रॉकेट, सेट, उड़न बम वो ले 

शांति हमारी, शांति हमारी 

और भभक कर 

महाशक्षित बोली यों अथु की 

यत्यु हो चुकी है भविष्य की ।९ 

आधुनिक कविता का यह एक सामान्य स्वर है, परन्तु दृषरी ओर 
कुछ ऐसे भी कवि हैं जो वैज्ञानिक-प्रयति को मानवीय ऊध्व॑ चेतता का एक 
विकासशीर चरण भानते जिनमें पंतजी का विज्रेव् स्थान है। पंतजी की भविष्य 
कल्पना अवश्य आदर्श का एक अतिरंजित रूप है क्योंकि उन्होंने अरिविद के 
प्रभाव में आकर, मतसू-चेतना के स्तरों को ऐसे स्वरशिम-प्रतीकों से सजाया तथा 
संवांरा है जो रोमांटिक मनोवुति के परिष्कृत रूप कहे जा सकते हैं।? कुछ भी 
हो, इतना तो स्वेयंसाक्ष्य है कि मातव-अस्तित्व के लिए. अथवा उसके भविष्य के 
लिए केवल विज्ञान जिम्मेदार नहीं है | विज्ञात' एक भद्ृत््वपूर्ण मानवीय ज्ञान है 
और ज्ञान के रूप में, कोई भी ज्ञान मनुष्य का हितैषी ही होता है, यह तो स्वयं 
उन राज्यतंत्रों एवं शक्तियों की दूषित मनोवुत्ति है जो विज्ञान के 'समुल्य/ और 
उसको उपलब्धि की एक संकीरार परिवेशज्ञ देते जा रहे हैं। इतिहास यह सिद्ध 
करता है कि धर्म के साथ मो यहीं घटना घटित हो चुकी है, पर धर्म का 
(शिवत्व' लीप नहीं हो सका और इसी तके के आधार पर 'विज्ञान शिवत्व” 
का भी लोप नहीं हो सकता । 
बैज्ञानिक चिस्तन के उपयुक्त स्वरूप की अपेक्षा उसका एक अन्य 

महत्वपूर्ण भावी रूप है जो समष्टि-प्रगति का सूचक साना जा सकता हैं । 





१--विश्ववेदना, मेथिलीशरणा! गुप्त, ए० २३ 

२-घधूप के घान, गिरिजाकुमार माथुर, ए० ६७ मैनहैटन' कविता 

इ-दे० पन्तजी की रचना 'सौवरा जिसमें वैज्ञानिक प्रगति को भावी 
मसमातव के नव उपादान के कप में ग्रहत्प किया है ए० २० २४ 
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विज्ञान के तीन क्षेत्र महत्वपूर्रो हैं जिनका सीधा सम्बन्ध मानव से है। ये 
क्षेत्र है--मानसिक, पदार्थभत और जीवनगत क्षेत्र जिनका अन्योन्याश्रित सर्बध 
मानव के भावी रूप का निबासक हो सकता है। मनोविज्ञान सानव के 
मानसिक एवं आत्मिक रहेसथ को उद्घाटित करता है पदार्थ-विज्ञान विदव 
लयथा प्रकृति के रहस्य को आविष्कृत करता है जिसके आधार पर मानव अपने 
से परे रहस्यों को, अपनी सापेक्षता में अनुभव करता है; तथा जीव विज्ञान 
(या जैव और अर्जब विज्ञान) मानव जीवन तथा शरीर रचना के विकासोन्मुख 
रूप को हृंदबंगम करता है। मेरे विचार से विज्ञान के ये तीनों क्षेत्र एक साथ 
ऐसे अकाल्पनिक रहस्यों को उद्घाहित करेंगे जो भावी मानव और जैव जग्रत 
दोनों के प्रति हमारे ज्ञान की निरन्तर वृद्धि करते रहेंगे। 


डक कम बिन जलाया नीम 


कि 


ह्‌ 


अंग्रेजी काव्य और विज्ञान 


इस प्रकरण के अच्तरगंत मैं उन प्रवृत्तियों एवं विचारों का संकेत 
अस्तुत करूंगा, जितका सम्बन्ध मूलतः विज्ञान से रह है, पर अ्॒ग्रेजी कांव्य 
मे उन वैज्ञानिक विचारों तथा प्रस्थापनाओों का एक स्वस्थ स्वरूप प्राप्त 
होता है जिसके द्वारा हमारे सामने यह स्पष्ट हो जाता है कि वैज्ञानिक 
विचारों का काव्यात्मक भाव बीधघ में एक विशिष्ट स्थान हो सकता है ! 
इस दृष्टि को सामते रखकर गग्रेजी काव्य की भावभूमि में इन चैज्ञानिक 

विचारों का स्वरूप-विंस्लेपण अपेक्षित है । 
मध्यकालीस योरूप के अंतिम चरण में वैज्ञानिक अनुसंघानों तथर 
प्रस्थापनाओों का एक विशिष्ट प्रभाव वहाँ के साहित्य पर प्राप्त होता है। 
शेमांटिक श्रांदोलन और उसके बाद के कवियों पर बैज्ञानिक-केल्यना का 
प्रभाव इस सीमा तक पड़ा कि कहीं कहीं पर उतके भावबोध पर वेज्ञातिक- 
चिंतन का इतना प्रभाव पड़ा कि उन्होंने वज्ञानिक-विचारों का विवेचत तक 
कर डाला । इसी के समकक्ष एक श्रत्य तत्व मानवबादी अ्रध्ययन 
(सागथांतय) का भी प्रारम्भ हो छुका था जिसके कारर साहित्य 
भानववाद' के अध्ययन में एक सहायक तत्व हो सका । इस प्रकार, अ ग्रेंजी 
साहित्य में वैज्ञानिक-जरितन से उद्भूत भावबाध का एक विशिष्ट स्थान 

होता गया । 
प्रायीत अर्थ की हृष्टि से, विज्ञान को परिभाषित करने का प्रयत्न 
किया गया और उसे यथार्थ अतुमव से उद्भूत ज्ञान की रूप माना गया। 
इसी अर्थ में मिल्टव ने इस शब्द का प्रयोग किया हैं जबकि बह कहता है-- 
झो पवित्र और बुद्धि प्रदान करने वाले वृक्ष 

तू ही विज्ञान की माता है । 
(पैराडाइज लास्ट--£) 
इस कथन में विज्ञान के प्रति एक श्रास्था है जो कवि के भ्रन्तमंन क 
आलोडित करता है। बसे कवि ब्लेक वे कहीं कहीं पर विज्ञान को सर्जना 
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त्मक कला का शर्रु माना हैः, परन्तु उसके इस हृष्टिकोश का कोई दिश्विष्ट 
महस्व रचता-प्रक्रिया के संदर्भ में तही हुआ ! में इस मत को इस पुस्तक के 
सभो अध्यायों में खंडित कर चुका है और मैं ॥स सत्य की मानते से इन्कार 
भी नहीं कर सकता हैँ हि कोई भो मानवीय शान, निरपेक्ष स्थिति में समलि- 
शील नहीं हो स्का हैं। आधुनिक भावबोब की पृष्ठभूमि में बहू तथ्य 
अत्यन्त भ्रावश्यक्त है। केप ये कम, ब्रग्नेजो साहित्य और बह भी काव्य के 
क्षेत्र में, यह तथ्य स्वथा मान्य भागा जा सकता हैं 
इस स्त्रिति के बिपरी डोन (49077) एक ऐशच्चा कवि है जो 
प्रथम बार विज्ञान की नई मान्यताओं के प्रति आक्ृष्ट हुआ और वह भी, 
विशेषज्षर नक्षत्र-विश्या के आविप्कारों से। इन की आस्था का झूप एक 
तक पर आश्चित था और उम्की घझास्था थी कि 'रव-दर्दान' प्रत्येक मास्थता को 
शंका की हप्टि से देखता हैं प्रौर धरती की आत्मा पूर्ण ज्ञाव का जन्‍्त्ंय 
हीं कर सकती है !/ इस कथन में, जहाँ एक ओर विज्ञान की प्रगति हे 
प्रति एक प्रश्त चिन्ह भ॑ है, वहीं मारवीय ज्ञान तथा क्रिय्रः दे प्रस्ति एक 
छिपी आधह्था भी है। 
इस पाया बा रूप हमें उक्षत-विक्षा दारा उदधाटित रहस्यों के प्रति 
एक जिज्ञासा के रूप में प्र'प्त होता है । कत्रि को कल्पता इस रहस्यों के प्रत्ति 
सचेत है और बड़; बैजानिक डपलब्बियों के प्रधि एक आस्था भी रखता है। 
प्रसिद्ध बैजातिक पेस्कल के अनुम.र यह श्ागरत्र हइृश्य जगत, प्रकृति के कांड 
में एक ऋ झमान्र है जिसके प्रति मानवीय चेतना सर्देव गतिशील रहती है। 
कवि के शब्दों म॑-- 
वे ग्रमाष्य बिस्तृत “गहनतता” को देखते है 
जो समुद्र के समान मर्यक्रर, 
गहन और व्यर्थ है । 
(--लिट्रेचर एण्ड साइन्स, आइफर इवान्स, प० १३ 
2--कैआव छल्फ फापर055एाए ट्घवीड को वः तंठाए 
वाह 8पए क्‍5 408 70 6 हद्घाप क्षाएवं 50, ॥780 5 एपेर, 
(बाग ७8 0॥॥6८ भा, 
जागादार 0 [008 0 $5. (7०॥0 720772) 
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गेलीलियो तथा न्यूटल के आविष्कारों ने श्रसेक कवियों को केवल 
प्रभावित ही नहीं किया, बल्कि उन कवियों की संवेदना को कावब्यात्यक 
प्रभिव्यक्ति की ओर उन्मुख किया । सबसे महत्त्व की बात यह है कि सर 
थामम ब्राउन, केप्लर की भांति 'रहस्यात्मक भशिता का प्रेभी था और 
उप्तकी विज्ञास्घार। एक ऐसे वैज्ञानिक स्तर के निकट प्राप्त होती है यो 
अपने में एक विशिष्ट देय है । गैलीलियो ने नये तारो' की खोज की, और 
आकाश गंगा के प्रति जानकारी को बढ़ाया। यही नहीं उसये ऋर्द्रमा के 
धरातल के प्रति ज्ञान दिया । इन सब नवीन तथ्यों ते कवि की कह्पता को 
आंदोलित किया । बट्लर, पोष, डोन, मिल्टन आदि कवियों ने इस मब- 
कहना वो अपने काब्यों में यथास्थान दिया | बटलर में 'नये तारे की खोज 
पर एक श्राश्वंजनक व्यंग्य किया है जो, कम से कम, उप्त समय की 
भाव को प्रवश्य स्पष्ट करता है-- 
एक कॉमेंट और वह भी ब्रिना दाढ़ी के, 
या एक तारा जो पहले कर्भा भी नहीं दिखलाई दिया । 
सतरहवीं शताब्दी में श्रग्रेजी काव्य की मावभृमि में जान डोन शौर 
भिल्टन की कव्य-चेतनाएं, नक्षत्र-विद्या के प्रति एक आस्था एवं विश्वास की 
भावनाएं रखता है । इन कवियों ने नक्षत्र-चित्रा (4५7०४०0%:7५) द्वारा 
उद्घाटित रहस्थों के श्रत्ति एक जिज्ञासा ही नही रखी है, पर उसके प्रति 
एक सर्जवात्मके दायित्व को निभाया है। यहाँ पर 'शर्जन एवं 'नब-ज्ञान' का 
एक सीधा सम्बन्ध भाप्त होता है जो एक नव-भावबोध की सूचना देता है ! 
जाने डोन ने एवःा स्थान पर कहा है कि--- 
४इन नक्षत्र-सघूहों भें नये तारे 
उत्पन्न होते हैं 
ओर पुराने हमारी इष्दिसे 
आंमभल हो जाते हैं। 
मिह्टन का 'पेराडाइईज ज्ञास्दाँ एक आलोचक के अनुस्तार, एक 
बरह्मांडीय काव्य हैं जिसमें प्रस्ततक्षत्रीय दिक में एक नाटक का सुन्दर 
अभिनय किया गया हैं। इस दिक में पृथ्वी और चस्दमा का प्रापसी सम्बन्ध 


[---साइस्स एंड इमेजिनेशन, मारजोरी सिकाह्स, पूृ० ६ 
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दर्शाया गया हैं जबकि पृथ्वी एक बड़े नक्षत्र के रूप में और चन्द्रमा को 
उसके समीप छोटे आकार के रूप से चित्रित किया गया है--- 
गुफाड छटफएउंध्शा ए009 
जा जांडए:४55 85 8 आँध्वा, 
ई इ099ीटई उ0492707प्र0९ 
056 एछए ४९ शिठ087.7 
(९/4056 ..08/) 
श्रत: यहाँ पर पृथ्वी, धन्य ग्रहों के ममान एक ग्रह है । इस तथ्य का 
आविष्कार गैलीलियो ने किया था और सिल्टन से उस 'संत्य” का उपयोग 
अपने महाकाव्य में किया | इसी श्राधार पर मिल्टय के काव्य के आरे में, 
प्रोफेसर डेविड मैंसन से कहीं पर कहा है कि “मिल्टन 'दिक्‌ के विश्व में 
विचरण करता था, जबकि शेक्सफियर काल! के विश्व में निवास करता 
था [ 
अग्रेजी काव्य भें शेली की अनेक ऋत्रिताएं बज्ञानिक विचारों से 
प्रभावित प्राप्त होती है। प्रोफेगर रृाइटलरड का मत है कि दोली एक ऐसा 
कवि है जो वैज्ञानिक प्रस्थापनाओं से सबमे अधिक प्रभावित हैं। काव्यात्मक 
कल्पता एवं संवेदना का एक सुल्दर विक्रास था रूप शेली में देखा जा सकता 
है जहाँ तक वेशानिक अनुयंधानों एवं विचारों का प्रश्न है। उसकी कविता 
“बादल” एक फेस्टेसी के रूप में समक्ष श्रातों हैं, पर वह फस्टेसी वैजामिक 
विचार पर अ्रवलंबित है। कविता की कुछ पवितयाँ इस प्रकार हैं जिसमें 
सैघ का स्वकथतत है--- 
मैं पृथ्वी और जल की पूत्री हूँ, 


मैं समुद और तट के छिद्रों से 
गुजरती हूँ, 
में परिवर्तित हो सकती हें, 
प्र नाश नहीं । 


इसी अकार, वाब्यीकरण की फ़्रवृत्ति विस्तारवादी है जो शेली के 
द्वारा इस प्रकार व्यवत हुई है--- 


र--उद्धत “साइल्‍्स एंड इसाजिवेशन से, 9० ६५ 
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बॉष्पीय आह्वाद 
जो सीमित नहीं किया जा सकता ॥” 
इस संदर्भ में श्राइफर इवान्स का मत है कि शेली की प्रकृति का 

समस्त आधार प्रंग्रीथ (०हृ०7०) प्रवृति का सूचक है और यहां पर 
अध्यांतरिक हष्टि, जो आधु्तिक विज्ञान की एक भरहत्त्वपूर्ण धारणा है, उसका 
भी सक्रेत हमें गोला की रचनाप्रों मे प्राप्त होता है। इस मत का पूरा 
अर खझ्यान 'वैज्ञानिक-दर्शस' नामक शअ्रध्याय में किया जा चुका है। बेली की 
एक कविता मांट ब्लेक' (शशे०ए काश्यएं) की कुछ पंवितयां अ्रध्यांतरिक 
(8०४9 ६०४४८) हष्टिकोशा का परिचय देती हैं--- 

परशर्थों का अनत विश्व 

जो “मन से प्रवाहित हीता है 

और अपनी द्वतगामी धारापों 

में परिक्रमा करता है ।? 

पदार्थ (घिन्ना/वए) की भावना, बेश्ञानिक चितन के क्षेत्र में एक 
रहुस्पपूर्ण धारणा है और पद,थ॑ को ही वह पृष्ठभूमि तत्व माना गया है जिससे 
समस्त सृष्टि का उद्मव तथा चिकास हुआ है। पिछले प्रकरराएँं में पदार्थ 
की इस रहसु्यमयता की ओर सकेत किया जा चुका है और जिससे यह स्पष्ट 
होता है कि पदार्थ की धारणा कोई मौतिक घारणा मात्र नहों है, वह सत्य 
में एक तात्त्विक धारणा सी होतो जा रही है। पदार्थ की इस गहस्मभ्रयता 
के साथ परमाण की सुजवात्यकता का रूप समक्ष आता है। परमाण और 
पदार्थ ही समस्त वस्तुओं का आदि खोत है। वृत्तीशियस ([-प्रधाव्माप७) की 
एक कविता एटा मिक थियेरी (8.00770 406079) में इसी बेज्ञामिक सिद्धांत 
को काव्यात्मक रूप दिया गया है--- 
- पदार्थ, वस्तुओं का सूजनात्मक तत्त्व है 
या बस्तुओों का बीजरूप है; 
कुछ के अनुसार--ये अ्ररम्मिक तत्व हे 


न 


--7 4 €एटाप्ब्ध रह एिंग्राएश3९ एा (४४४5, 
]0क3 शि०णह्ढॉ/ 06 तर, 
मैप इ08 रां5 उ्यछांत कऋ्वएट5, 
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क्योंकि उनसे प्रारम्मिक मिद्धाँंच की तरह 
उतने सभी वस्छुप्वी का उद्मंच होता है 
जो वत्मान है ।* 
(जरा, टडिध्यांप्रड 5 जी 85, 
(0 5९४0९ 0< शोगाहु5 
() एपाग्र्क 90605, खै9772 उधार, 5४9, 
छ882658793७ एफ घरी८४ड 35 #हिग|गडा।979 [एटा 0९5४, 
ऋकाशह० थ। ता ता धार 9 
पह्मार्थ के विभिन्न रूव समसय सू ध्ट तथा 'दिक' में गतिशील प्राप्त 
होते हैं। नश्षत्र, ग्रद, तीहादिक्वाएें --य संत्र दिक के बिगाल अत मे 
विद्यमान हैं। दिके और कान ही बे रण मे सावेक्षिक्त है जिसका पं 
विवेबत 'विक्रामराई प्रध्वय्म हे तरार्गक किया जा चुका है । विदेशी 
कवियों ने भी रिक्त और काल की सजस्य वो तथा उनके शद्ृप्यों के प्रति, 
वैज्ञानिक प्रस्वापनाग्रों के प्रकण में, झ्ाधी भावनाओं बे) अभिव्यक्ति दी 
दी है। च हम मैके (३०८४५ की कतिता हहदालभः से दिके और काल 
की धमस्प्रा के जाति एक्र जिन्वावा प्रष्त री ती हू. जो तद्ा नंबर से उपृभूतत 
जिल्ना सा है--- 
अनन्त दिकू और काल 
तुम्हारी समसस्‍यार्य हैं 
ए तपस्ी ! जिधका मानसिक झयाम 
इस प्रकार बराकाश' को हुदखगम करता हैं 
उस मनुष्य की आत्या कितनी महान है 
जो इतनो ऊंचाई की वाया करती है ।* 
मनुष्य के दिक्‌ अभियान का एक सुस्दर चित्र इस पंक्तियों में घाकार 
होता है और निश्चय रूप में, कबि का अत्तर्मन बजानिक-रहुत्यों एव 
धारणाओं के प्रति सचेत है » श्िफि में आकाश गंगा को कंनि ने एवेत दूँख- 
धूल की संज्ञा दी है ओर उसके हरेक कण को सूर्थ कहू। गया है जो अपने 








]--ए बुक झाफ साइन्स बसे, पू ० १ 
2 --ए बुक प्राफ साइन्स वर्स फ्ए १४७ 
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सौर-मंडल का स्वासी है | उपयुक्त भाव एल्फ्रेंड मोयस के हैं और उसकी 
इस अभिव्यक्ति मे एक जागरूक वेजानिक मावबीध के दर्शन होते हैं । 

दिकू के समान काल का भी महत्व बैज्ञानिक-चितन में मान्य हुआ 
हैं। काल की धारणा एक अ्रव्यक्त घारणा है जिस प्रकार दिक की भावना । 
परत्तु ये धारणायें इतनी आवश्यक हैं कि श्राज का समस्त वैज्ञारनिक-दर्शव 
इन दो घारणशाओं की घुरी पर नाच रहा है। झाइंस्टीव का सापेक्षदादी 
दांत, जिसके वादे में प्रथम ही संकेत किया जा चुका है, एक क्रांतिकारी 
दृष्टि है जिसमें श्राधुतिक चितन को नई दिशाओं की शोर गतिशील किय 
है । ग्राज का विज्ञान इस और भी संकेत करता हुआ प्रतीत होता है कि 
काला (पता०) हमारे ग्न्दर ही घटित हो रहा है, वह सापेक्षिक एवं 
भ्रध्यांतरिक गवबार णा है। काल हमारी मृत्यु-चेतता का भापक है झौर 
सद्धि काल को तत्ववः विस्तारित कर दिए जाए तो हम सरलता से, मृत्यु 
को बर्तंमात और भविष्य में अनुभवगम्य ववा सकते हैँ। टी ०एस० इलियट की 
निम्न पंक्ियर्या, जो समय या दिकू की विरयटता को समक्ष रखती हैं, श्रसल 
में, वैज्ञानिक सत्य को उद्ब्राटित करती है-- 

ब्र्तमान काल और शृतकाल, कदाचित दोनों उपस्थित हैं भविष्य 
काज्ञ में, श्रौर भूतकाल में समाहित है भत्रिष्प काल, यदि समस्त काल भित्य 


कि, 


[--ए घुक आफ साइब्स बसे, पृ० १६७ 
##79 श॥ ६४8४० शापिशक्ष 828, 
'ए/॥ट2६ 76 87958 0 5987८, 

[5$ छ०ज़पंहठत जाती 8 ग्रांति ऐप, 
फि्णा शाध्या, 
# छैपरायांतए़ ॥00, धाएं फिक््ाओ हा & 7.00. 
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वत्तमान है, तो समस्त काल अविमोच्य है ।* 

यहाँ पर 'अनंतता' की घारणा एक सत्य का दिग्दशेन करती जो दिक 
श्रौर काल की नित्यता एवं विराटता के प्रति एक महत्त्वपूर्ण धारणा है । 
कदाजित इसी से, लारेंस व्यू रल (2एा००८४ पणा८) का यह कथन हैं--- 
“आ्राधुनिक वैज्ञानिक-तथ्य हमे, ऋमश: प्राचीन पोत्य रहस्यवाद की शोर 
उस्मुख करते जा रहे हैं ।* 


[-976 का४5ढाएई दया बंप 888, 
42० छ0॥ एचॉाब98 एट8टाई क्‍0 ब0--ए०६, 
ते पार पाए: एणाद्वांतरत ता पाश्राढ शिक्षश, 
[। श। एपाआठ व8 ७शाएशत्र [शा28षाई 
2] परपगह 48 प॥९१6६एव 06," 
(7 5. ह॥00) 
2--की टू मार्डन प्योटरी, लारेंस ड्यू रल, पृ० २२ 
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(२) अमी, बिल्कुल प्रगो केदारनाथ मिहु 
(३) आंगन के पर द्वार--प्रजे य 
(४) अ्ंघायुग--चर्मत्री र भारती 
(|) अग्विशस्य---नरेंद्र शर्मा 
(६) ओ, अ्रप्रस्तुत मत---भा रत प्रूयण अग्रवाल 
(७) इत्यलम्‌--अज्षेय 
(प) उत्तरा--्यु भित्रानंदत पंत 
(६) उर्वेशी--रामघारीसिह दिनकर 
(१०) एकलब्य--रामकुमार वर्मा 
(११) ऋकनृप्रिय---प्रमंव्रीर भारती 
(१०९) कामायती--जयशकर प्रत्षाद 
(१३) गुजत--सुमित्रावंदत पंत 
(१४) चक्रल्युह---कु वर भारायश 
(१५) चाँद का मुह टेढ़ा है---प्रजातन माधव सुक्तियोन 
(१६) तार सध्तक्र, प्रथम, द्वितीय तथा तृतीय सं७ भज्ञेय 
(१७) तुलक्षीदास---पूर्य काठ तियाठो 'निराल।' 
(१८) धूप के घान--गिरिजा कुपार साथुर 
(१६) नई कविता (अंछ २, ३, ४ और ५-६) सं० इ7० जगदीश गुप्त 
(२०) नई पीछे, नई राहें--रामकुगार चतुर्वदी 
(२१) सकुल--पसिकाराम शरण ग्रुप्त 
(२२) नाँव के पॉव---डा० जगदीश गुप्त 








88 


(23) परिमल--सूर्य कांत त्रिपाठी निराला 


(24) प्रतीक (2) 
(25) बोलने दो चीड को--मरेश मेहता 
(26) युगांत--सुमित्रानंदन पंत 
(27) युगवाशी---सुमित्रान दन पंत्त 
(28) वेशुले गूजे धरा---माखनलाल चतुर्वेदी 
(29) शिला पत्र चमकीलि--गिरिजा कुमार माथुर 
(30) सपत की गलो--हरीश भादनी 
(3]) सुर्थ का स्वागत--दुष्यत कुमार 
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